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Viageny ctendri,

pouge negasvéceného ndvitévnika naseho mésta niige
napadnout otdgka: , Proc se Spanélsko-Ceské setkdni uskuteciiuje
grovna ve Slaném?® Téch divodsi (a dobrych) je nékolik.

vevs

Dovolte i, abych ty dile3itési pojmenoval.

Slany a Sldnsko jsou gndnmy mnogstvin baroknich
pamdtek, g nichg nnobé byly ovlivnény, at ug primo, nebo
nepiimo, duchovnim svétem Pyrenejského poloostrova. Kagdé
umeéni vychdgi 3 néjaké gkusenosti, okolnibo prostiedi a postojii
obyvatel danébo regionu k Zivotu, 3 vilesiovdni filogofickych
otdzek a odpovédi do fyzickébo stvdrnéni nryslenck ve hmoté
dila. Pokud dokdseme toto vnimat, lépe rogumeime i lidem.

Region naseho mésta byl jednim 5 mdla v Ceském
krdlovstvi, kde se v minulosti aktivné uplatiioval kult
Spanélského svétce sv. Isidora — bledace vody. Beg vody by nebylo
Sivota. A pro Sldnsko je bypické, stejné jako pro vétsinu oblasti
Spanélska, 3e se potykd s nedostatkem viastnich zdroji pitné
vody v diisledkn absence destovych sragek. Mdme tedy spolecné i
nékteré podminky $ivotnibo prostieds, které vyrazné ovliviuji
kvalitu $ivota.

Slany je jedno g nejstarsich stiedoevropskych
krdlovskych niést. Mésto s prebobatymi déjinamri, casto velnzi
boutlivymi. Jeho 0bywtelé mmohdy méli vyznanmd postaveni a
diky tomu ovlivnili vyvoj celé eské spolecnosti. At ug to bylo ga
doby panovini krdli Viclava 11., Karla IV., v dobé busitské
revoluce (mésto bvézdy), v pobéloborském obdobi, nebo
v moderni dobé (neptiné ovlivnéni beydrichiddy, sovétskd
okupace...). Tradice neotelych setkdvdni roglicnych osobnosti

v krdlovském niésté Slaném je dloubd. A spanélsko-ceské setkdni

na ni primo navaguje.

Pro nase filogoficko-duchovni setkdni je priznacné, ge se

kond v roce, kdy se Ceskd republika stala pravoplatnym denem
Evropské unie. Hleddme své postaveni v nové spolecnosti,

snagime se naléxt voli, kterou Cesi mohou ve sjednocené Evropé
brdt. Kagdé takové setkdni, jako je dnesni, nid nesmirnon cenn.

Pro obé strany. Recky filogof Epikuros turdil, fe ,hlavni
podminkou blaba je Flid duse® ..., A ze vSeho, inz moudrost
hledi zabezpecit blagenost celého $ivota, je daleko nejdiileditisi
Liskdvdni pratelstvi®. Zlatd slova. S klidenr duse (a pro jeji
klid) navagujme novd pritelstvi. A k toneu necht nam slousi i

Spanélsko-ceské setkdni roku 2004 ve Slaném.

Tvo Rubik, starosta mésta

Obr. 1. Starosta mésta Slaného Ivo Rubik pfi zahajeni Slanskych
rozhovor( 2004. Snimek Jifi Jaroch.



Vidgeni cesti prdtelé,
Zijeme ve svété, kde ug prakticky branice neexcistuyi.
Evropa se postupné stdvd genzi, kde bych kagdénu Evropanu

mohl ¥ici, $e je doma pravé tam, kde se nachdzi, a to beg obledu
na to, ve které gemi grovna je.

Slénské roghovory — gajimavd iniciativa, a to nejen
Jako kulturni, ale také i jako spolecenskd akce. .. Rok 2004 byl
vénovdn Spanélsko-Ceskému dialogn v rdmeci chdpdni
kulturnich, bistorickych a spolecenskych vgtahii megi obéma
gemenai.

Spanélsko a Cesko spojuje nejen historie jako minulost,
ale i pFitonsmost, a doufin, i budoucnost. Minulost, kterd
spojovala obé genié, je obsabem shorniku, ktery ted drgite v ruce.
Piitommost jsou lidé, kterd se zajimaji ve Spanélsku o Cesko a
naopak. Cesi cestuji do Spanélska za slunickem, za moven a za
podivanou na Fivot v radostné svobodé. Spanélé do Ceské
republiky (nebo do Ceskoslovenska, jak jesté 1ikaji) prichdzeji
kvitli tomu, e tady je jesté relativné lacino, hledaji kultury,
lidi, kteri pregili totalitu, a také se sem prijizdéji podivat, aby po
ndvratu mobli #ikat, $e ug byli v srdci Evropy.

Jsems Spanél, veholnik a knéz na misii v Cechdch, ale
Jsem tady doma (néjakym prisobem i déjiny se opakujil). U
osm let $iji v Prage. V dobé svého prichodu sem jsem se o ddné
iniciativé toboto drubu nedogvédél. Myslim si proto, ge podobné
wakce” je potieba délat i naddle. Mésto Slany ve spoluprdci se
Spanélskym velvyslanectvin v Prage a s jebo podporon predvedlo
v roce 2004 piisob, jak miigeme ddle mezi sebou spolupracovat.
Mdme se co navgdjem uéit. A neni to jen otdska cerpdni pouceni
g bistorie a vipomindni na ni. Je to ted nds cas, doba, Fterd se
ndm nabizi, abychom tvorili néco novébo a origindlnibo, néco, co
by odpovidalo nasi dobé, a abychom néco predali dalsi generaci,
kterd prijde po nds a bude se na nds divat na gdakladé tobo, co
Jsme byli schopni uskuteciovat.

A co se dd délat: je Cas blavné nachdget cesty k dialogu,
spoluprdci a toleranci. UCit se ge gkusenosti kasdébo ndroda,
spolupracovat v rdmeci nejen ekononzickébo trbu, ale i ve vychové
déti a mlddese (a to se vyplati). A v $ddném pripadé
negapominat na dimensi, kterd pomalu ug neni v modé
v nasem svété, kde se 3dd, se jen bmotné véci maji své misto.
Touto dimengi je ndbogenstvi. A miluvit o tom v gemi, kterd je
dokonce pysnd na to, $e je drubd nejateistictéisi v Evropé. ..

(G, Katolické Spanélsko” ug také nent, co bjvalo).

Krestanstvi a kfestanskd kultura sjednotily Evropu a i
ted na tom mobou pracovat. A to je pro nds, pro obé genzé,
pripominkon velkého dikolu podivat se do déjin a tam bledat
nadéji, kterou musime predat dalsi generaci. Jak jednou ekl sv.
Augustin: ,Divat se dopfedu s nohama na zemi a o¢ima
v nebi®.

Vzpomindm si, $e pied pdr mésici, pii prilesitosti
vstupu Ceské republiky do Evropské unie, se mé v roghovoru pro
Spanélskou televizi zeptali, co si myslim, $e my Spanélé nusime
nabidnout Cechiin a co Cesi mohou nabidnout nim. Tenkrdt a
ted odpovim stejné, ackoliv to je jen jedna konkréini véc.
Myslim si, e vy Cesi nds miigete hodné naucit ve viem, co se
tykd kulturnibo svéta, djnu o kulturu, ctent, budbu. .. nzy

Spanélé vin pordd miigense nabidnout néco, co, 3dd se, mdme
v krvi, a to $it s opravdovou radosti a otevienosts: Cesi, neméjte
strach, nebojte se! — A néco, co neigene vymeénit: Spanélské vino
za to nejlepst, co v Cechdch je (kromé lidf) — pivo. Radostné
Cteni!

P. Juan Provecho OSA
z augustinianského klastera
u sv. Toméase v Praze

Obr. 2. Spanélsky Feholnik Juan Provecho OSA na setkani ve Slaném.
Snimek Jifi Jaroch.

Slovo redakce

Kdyz jsme dokonéovali ptipravu sborniku,
dozvédéli jsme se smutnou zpravu o tom, ze zemfel
vyznamny Cesky filosof a teolog Karel Vréna (1 11. 12.
2004,). A pravé jeho atlé knizecka — Spolecny cvropsky diim
— stala u zrodu slanského setkdni. V zdhlavi této prace
uvedl Karel Vrina slova jednoho ze zakladatelt spoleéné
Evropy Roberta Schumana (1 1963) ...,,.Sp# neg vojenskym
spojenectvin nebo ckonomzickou jednotkou neusi byt Evropa
kulturnim spolecenstvim. Evropské jednoty se nedosdbne pouge
na gdakladé evropskych instituci, ale jeji vgnik bude disledkens
duchovni pouti!®...

A takovou duchovni pout, jejimz cilem bylo
zaznamenat alespon v ndznacich pronikini jednoho
z vyznamnych proudt evropského mysleni — $panélské
duchovnt kultury — do Cech, poptipadé zdtraznit nékteré
jeji podstatné prvky, které zdsadné ovlivnily evropské
myslent, jsme zah4jili i ve Slaném — u ndsledovnik sv.
Terezie z Avily a sv. Jana od KfiZe — u bosych
karmelitdna.

Poradatelé setkdni pfipisuji tento sbornik svétlé
pamitce Karla Vrany. Ceska filosofie, teologie a kultura je
mu za mnohé vdéénd. Na Slénsku si navic pfipominidme i
to, ze jeho disertaéni price, kterou obhéjil v emigraci na
université v Salzburgu, svym zpsobem sméfovala pravé
do tohoto kraje a byla vénovéna dilu Stépana z Palée -
Maygister Stephanus de Palecg, vita, opera, ecclesiologia.



Tereziansky Karmel a evropska kultura
PAVEL VOJTECH KOHUT OCD
Katolickd teologickd fakulta, Univergita Karlova Praha

Obr. 3. Antonin Klouda, Znak bosych karmelitan( v konventni kapli
slanského klastera, 2004.

Je-li tézké uz jen obecné definovat, co je to
»kultura® a co je ,spiritualita®, a je-li jedté t&3{ postihnout
zdkladni mechanismy jejich vzdjemného vztahu, pak je
také zfejmé, jak nesnadné bude pokusit se zamyslet nad
konkrétnim vztahem spirituality terezidnského Karmelu' a
evropské kultury. V nasledujici avaze si proto nekladu
za cil ani pfedlozit néjakou vyé&erpavajici prezentaci
tohoto tématu ani formulovat kdovijak objevné teze.
Chci jednoduse pfipomenout nékolik dalezitych
skute¢nosti a pfipravit tak ptdu dal§im pfispévkam
karmelitdnského bloku nagich Slanskych rozhovort.

Dialekticky vztah kultury a spirituality

Nechédpeme-li pojem kultura jednostranné
Lelitdtsky“, nybrz pfedeviim sociologicky, je mozné
velmi prosté fici, Ze kultura je ,,urcitd forma spoleenské
organizace a zvyklosti daného néroda“.? Lépe vsak,
s ohledem na jednotlivce ve vztahu ke spole¢nosti a také
ve snaze bliZe charakterizovat onu ,organizaci a
zvyklosti, uvedme, Ze kultura je ,jednotny komplex,
ktery zahrnuje poznani, viru, uméni, morilku, zdkony a
jakoukoli jinou schopnost nebo névyk, které si osvoji
¢lovek jako ¢Elen spolegnosti.3

Pojem spiritualita, alesponi ve smyslu, v jakém ho
pouzivim v tomto svém piispévku,* se dd definovat

" Pod oznaéenim ,terezidnsky Karmel® se zde mini Rid bosych bratii (a
mnisek) blahoslavené Panny Marie z hory Karmel, pfipadné ta feholni a
laicka spolegenstvi, kterd jsou s timto f4dem spojena prévnim poutem
nejriznéjstho druhu.

*MAMO, D., Cultura. In Digionario di Sociologia, Cinisello Balsamo 1976,
s. 385.

3TYLOR, E. B., Primitive Culture, London 1871, s. 5.

4 Uz samotn4 teologie m4 tendenci chipat pod pojmem ,spiritualita®
nejméné tii velmi rozdilné skuteénosti: 1. konkrétni Zivotn{ styl skupiny
véficich; 2. soubor viech zdkladnich prvka tvoficich duchovni Zivot,
obecné platny pro viechny kiestany (& jen kiestany urcité konkrétni
konfese); 3. teologicky obor, zabyvajici se studiem duchovniho Zivota

zhruba takto: jde o uréity konkrétni styl kfestanského
zivota, ktery umoznuje jeho nositeli prozivat celé
Kristovo tajemstvi na zdkladé¢ urcitého aspektu Jezisova
pozemského zZivota.’

Kdy?z se takto jednoduse naértnutd pojeti kultury
a spirituality postavi vedle sebe, je ihned jasné, Ze existuji
nutné ve vztahu, a nikoli snad v rozporu nebo bez
jakékoli vzajemné vazby. Je-li totiz spiritualita
konkrétnim Zivotnim stylem, nutné jde o zptsob Zivota,
ktery musi, alespon do jisté miry, vychazet z kultury,
v niz se rodi, a musi tuto kulturu respektovat tim, Ze se
do ni dialogicky zapoji. Prvnim rozmérem vzijemného
vztahu kultury a spirituality je tedy dkon a poadavek
inkulturace spirituality.®

Existuje ovem jesté jeden druh vztahu mezi
kulturou a spiritualitou, ktery byva nékdy nepravem
opomijen. Jakkoli spiritualita vyrsta a Zije v konkrétni
kultufe, jejim jidrem je evangelium, radostnd zvést
o Jezisi Kristu, kterd piekraduje veskerou kulturni
ohranic¢enost, takze sice buduje svij Zivotni styl v lané
dané kultury, avsak jeji nejvlastnéjsi obsah (tj. Kristovo
tajemstvi) se s touto kulturou ned4 jednoduse ztotoZnit.”
Av tomto smyslu lze — ba je potieba — hovofit o gdkonu a
posadavku produchovnént kultury.®

Proto také, kdyz se Mezinarodni teologicka
komise ve svém dokumentu o vife a kultufe zamysli nad
inkulturaci, formuluje pro nositele spiritualit ndsledujici
tlohy: 1. zaujmout postoj pfijeti a kritického rozlidovéani;
2. 0svojit si schopnost vnimat duchovni oéekavani a
lidské touhy v novych kulturich; 3. nabyt schopnosti
kulturn{ analyzy s vyhledem na G¢inné setkan{
s modernim svétem.®

(spiritudlni teologie). Jiné védecké obory (jako napt. psychologie
nibozenstvi) chipou tento termin jesté jingm zpsobem. K tomu viz
vice KOHUT, V., Spiritualita. In Slovnik spirituality, ed. DE FIORES, S.,
GOFHI, T., Kosteln{ Vyd¥{ 1999, s. 9o4n.

5 Tento mij pokus o definici je velmi zjednodusujici. Ve skuteénosti by
se v ni mélo objevit celkem sedm uréujicich prvka spirituality:

1. konkrétn{ a vnéj§i vyvézeny Zivotni styl; 2. pisobeni Ducha svatého a
lidské spolupréce; 3. spoluuréujici d&jinné—mistn{ podminky;

4. komunikabilita; 5. celé Kristovo tajemstvi (,obsah“ a jednotic{ princip
spirituality); 6. uréity aspekt Jezidova pozemského zivota (jako stavebni
princip spirituality) a 7. charakteristicky styl a vlastni posldni nositel&
spirituality.

% Srov. DE FIORES, S., Spiritualita sondobd. In Slovnik spirituality...,

s. 915n.

7V tomto smyslu &teme v pastordln{ konstituci 2. vatikdnského koncilu o
cirkvi v dne$nim svété: ,Mezi poselstvim spasy a lidskou kulturou jsou
Eetné spojitosti. Vzdyt kdyz se Bth zjevoval svému lidu postupné az

k plnému projeven{ sebe ve vtéleném Synu, mluvil zpisobem vlastnim
kultufe té které doby. Stejné tak cirkev pouzivala v riiznych
podminkéch, ve kterych béhem staleti Zila, vytvort riznych kultur, aby
Kristovo poselstvi svym kdzdnim rozifila do vsech niroda a rozvinula,
probédala, hloubéji pochopila a 1épe vyjadtila ve slaveni bohosluzby i
v zivoté riiznotvirné pospolitosti véficich. Protoze viak cirkev byla
poslana ke vSem nirodtim viech vékl a zemi, nevéze se vyluéné a
neodluditelné na zidnou rasu nebo nirod, na zidny urlity zptsob
Zivota, na zddné starodivné ani novodobé zvyklosti. Opird se o vlastni
tradici a zarove si je védoma svého vieobecného poslani, a proto je
schopna navazat spojeni s riznymi kulturami; tim ziskava jak cirkev, tak
i rzné kultury...“ (Gaudium et spes 58).

8 Srov. DE FIORES, S., Spiritualita sondobd. In Slovnik spirituality...,

s. 917n.

9 Srov. Commissione Teologica Internazionale, Fede e inculturazione
11, s. 22n. In La Civilta cattolica 140, 1989, s. 175.



Spiritualita terezidanského Karmelu

Tento dialekticky vztah mezi kulturou a
spiritualitou se oviem neodehrava na jakési pomysiné,
obecné Grovni, na niZ jsme se az dosud pohybovali. Jde
vzdy o vztah konkrétni kultury, kterd podminuje vznik a
vyvoj konkrétni spirituality, stejné tak jako o vztah
konkrétni spirituality, kterd produchoviiuje konkrétni
kulturu.

Proto povazuji za nutné zde, alespon krétce,
predstavit onu konkrétni spiritualitu, o kterou ndm jde:
spiritualitu terezidnského Karmelu. Jeji hlavniideou, a
tim i jakymsi bermeneutickym principens nebo
interpretaénim kli¢em, je ,povolani k mystickému
siednoceni s Bohem®.” Vlastnim jadrem, stavebnim
principem, je pak usilovny teologalni Zivot viry, nadéje a
lasky podle nauky a piikladu svatého Jana od Kfize,
naplnény vnitini modlitbou po zpuisobu svaté Terezie
od Jezise (z Avily). Tento zéklad je rozvinut o dvoji
prvek, s nimz se setkdvime jiz u predterezidnského
Karmelu: totiz o ddvérné piatelstvi s Kristem po vzoru
Panny Marie a s horlivosti proroka Elidse.” Duch svaté
Terezie se v této spiritualité projevuje kromé toho jesté
radostnym bratrskym ¢&i sesterskym spolecenstvim a
apostolskou sluzbou cirkvi nebo apostolskym amyslem
modlitby v jeji prospéch.”

Tato spiritualita terezidnského Karmelu se
v priibéhu dé&jin dostavala (a stile dostava!) do onoho
dialektického vztahu s kazdou kulturou, do niZ se vtélila.
Bylo by tedy mozné sledovat jeji vztah k americké kultufe
(zejména latinskoamerické), ale i ke kultufe asijské &
africké. Nés zde ovsem ze zcela pragmatickych davoda
zajima jeji vztah k evropské kultufe, &i spise evropskym
kulturdm, nebot jen stézi Ize, jak z historického, tak
z geografického hlediska, mluvit o jediné evropské
kultufe.

A uz tato posledni poznimka mé nuti k tomu,
abych si vybral pouze nékolik momentt a mist, kterd
mohou byt pro nés v souvislosti s Ustfednim tématem
Slanskych rozhovort zajimavd. Rimcové si proto vSimnu
$panélskych kulturnich vychodisek spirituality
terezidnského Karmelu, pokusim se poukizat na dva
ptiklady jeji plodné inkulturace v evropském kontextu,
v§imnu si nékterych hodnot, které muaze tato spiritualita
Evropé trvale nabizet a skonéil bych svou Gvahu kratkym
vyhledem do budoucna.

Spanélska kulturni vychodiska tereziinské spirituality
Spiritualita terezidnského Karmelu je jednim

z nejvétsich duchovnich plodt Zlatého véku (Siglo de oro)

$panélskych dé&jin. Sestnacté stoleti je, jak znimo, dobou

' Takto formuluji cil spirituality terezidnského Karmelu jiz italské
Stanovy bosych karmelitin z roku 1599 a ve stejném znéni je
nachézime rovnéZ v soudasnych Stanovach brat# i sester (srov.
StOCD 1,15b; StMOCDOI 1,10).

1 Znamy duchovni autor, Thomas Merton, oznaduje proroka Elidse za
,vnéj$l, materialn&jsi aspekt idealu® Karmelu, zatimco Pannu Marii

za ,pramen a symbol vnitfniho ducha Karmelu“; viz MERTON, T.,
Syukanie Boga, Krakéw 1988, s. 331 (jde o citaci z autorova dilka The
Primitive Carmelite Ideal).

2 Je zndmo, Ze zatimco bosé karmelitky jsou klauzurnimi mniskami a
jako takové nemaji vnéjsi apostolat, bosi karmelitini jsou
mendikantskym spolegenstvim, k jehoZ typickym znakim pati{ i pfimy
apostolat. Odtud pochazi ona odlisna dvoji formulace.

8

obrovského rozmachu Spanélska, a to jak z pohledu
tizemniho, politického a kulturniho, tak rovnéz (alespon
zpocatku) i hospodarského.™ Je pochopitelné, Ze se tento
v§eobecny rozkvét promitl i do duchovniho Zivota
obyvatel této zemé. Spanélsko jednak objevuje celou
fadu duchovnich proudd, které do néj pronikaji
predeviim z Holandska a Itdlie, jednak se obnovuji
vlastni, jiz dffve pfitomna, feholni spoleéenstvi® a
koneéné se rodi spirituality nové, doméci, z nichz —
pokud bereme do tvahy pouze proudy pravovérné™ —
vynikaji ¢tyfi: spiritualita laicka, knézskd, ignaciinskd a
terezidnska,"” pfi¢emz oviem jen posledné dvé
jmenované se vyraznéji zapi$i do déjin spirituality a
stanou se vyraznou soucasti evropského dédictvi. To ve
spolu ,kvasi“ na Pyrenejském poloostrové za nemalého
vlivu zidovské a islimské kultury, které zde v té dobé sice
jiz upadaji, nicméné jejich ptisobenti je jesté stile velmi
zfetelné.

Mnoho vyznamnych autord, ze kterych bych zde
rad pfipomenul pouze Tomase Alvareze, detailné
dokumentuje obrovsky vliv tohoto kulturntho kontextu
na vznik a rozvoj spirituality terezidnského Karmelu. Ve
viech komponentich Tereziina charizmatu, ale i
charizmatu Jana od Ki{Ze a obecné charizmatu rodiciho
se f4du bosych karmelitek a karmelitint, nachdzime totiz
na kazdém kroku vyrazné stopy $panélské kultury
Sestnactého stoleti.

Dva piiklady vyrazné inkulturace terezianské spirituality
Zdalo by se tedy, Ze spiritualita, kterd je natolik
harmonicky ,prorostla“ s kulturnim prostfedim, v némz
vznikla a vyristala v prvnich desetiletich svého vyvoje,
bude jednoznaéné ,neptenosna” do jinych kulturnich
kontextd nebo v nich bude pusobit pfinejmensim znaéné
heterogenné. A pfece existuje hned nékolik pfikladt
vyrazné odlisnych evropskych kultur, do kterych
spiritualita terezidnského Karmelu nejen spéiné

3 Na toto téma viz klasické dilo PEANDLA, L., Culturay costunibres del
pueblo espariol de los siglos XVI y XVII. Introduccion al estudio del siglo de oro,
Barcelona 1959.

"4 Nejéastéji se vyjmenovavaji tyto proudy: Devotio moderna,
erasmismus, italianismus (trojtho typu: savonaroliansky, lombardsky a
valdézsky) a sokratismus (ptipadné senekismus). Srov. napt. DE DIOS,
A. DE LA M., Espagne: I'dge d’or. In Dictionnaire de Spiritualité Ascetique ¢
Mystique, ed. VILLER, M., CAVALLERA, F., DE GUIBERT, J., RAYEZ, A.,
DERVILLE, A., LAMARCHE, P., SOLIGNAC, A., 4. svazek, Paris, sl. 1146n.
15 Zejména montserratiti benediktini (zasluhou G. J. de Cisnerosa,
Alfonsa z Burgosu, Jana z Castafiizy a Antonia Alvarada), frantiskani
(Alfons z Madridu, Franti$ek z Osuny, Bernardin z Lareda, sv. Petr

z Alkantary), augustiniani (sv. Tomé4s z Villanuevy, Ludvik z Montoye,
bl. Alfons z Orozca a Ludvik z Le6nu) a dominikani (sv. Ludvik Beltrin
a Ludvik z Granady); srov. KOHUT, V., Vieobecny tivod. I1. Dobové pogadi.
In Sv. Jan od Kiége, Krdtké spisy a korespondence, Kostelni Vydii 1998, s. 21.
Tato obnova feholnich f4dG méla alespoii pét rliznych tendenci:
afektivni, intelektuélni, eklektickou, aktivni a kontemplativni. Srov.
ALVAREZ, T., Santa Teresa y los movimientos espirituales de su tienspo. In
Estudios teresianos 1. Biografia e bistoria, Burgos 1993, s. 410.

' Duchovni rozvoj Spanélska té doby provizi, pochopitelné, i vznik
heterodoxnich hnuti jako jsou recogidos (,,usebrani), abandonados &
dejados (,odevzdani®) nebo alunibrados (,osviceni®).

7 K tomuto hodnoceni viz PACHO, E., Storia della spiritualita nmoderna,
Roma 1984, s. 88-106. Piedstaviteli §panélské laické spirituality jsou
podle tohoto autora A. De Venagas, M. de Azpicueta, P. Mejia a

A. Salazar (s. 89n), zatimco knézskou spiritualitu reprezentuje
piedevsim sv. Jan z Avily a déle B. Cucula, C. Cabrera, J. Bernal, D. de
Lugo, A. de Vega, T. de Arenas a A. de Molina (s. 91, 93).



vstoupila, nybrz se i natolik ztotoznila s jejich
origindlnimi prvky, Ze tim dala vyrtst novym a bohatym
plodtim, jaké by jen stézi mohly uzrat ve vyhradné
$panélském kontextu! Za vSechny chci jmenovat dva,
které jsou pro nés nejsnaze uchopitelné a snad také
inspirativni.

Prvnim pifkladem mutze byt francouzsky zensky
Karmel: spiritualita terezidnského Karmelu se do Francie
dostala pfes intelektudlni kruh pfitel Madame Barbe
Avrillot Acarie, budouci blahoslavené Marie od Vtéleni
(1566-1618).” Tuto zajimavou skupinu kolem nf tvofili
mimo jiné kartuzidn don Beaucousin, aumalsky faraf
Jacques Gallemant, sorbonnsky doktor André du Val,
kardindl Pierre Bérulle a svaty biskup Frantisek Salesky.
Jejich spoleéné usili bylo korunovéno v roce 1604, kdy
prvni $panélské bosé karmelitky dorazily do Pafize a byly
navic vedeny nejbliz§imi spolupracovnicemi svaté
Terezie, ctihodnou Annou od Jezi$e a blahoslavenou
Annou od sv. Bartoloméje. Pfes mnohé tézkosti, zejména
pravniho charakteru, se i diky nim terezianské charisma
nejen zachovalo v nové zemi neporugené, ale navic se
natolik vtélilo do mistni francouzské kultury, ze vydalo
bohaté ovoce, pti¢emz vrchol této inkulturace mazeme
spatfovat po bezmala tfech staletich od pfichodu prvnich
karmelitek v postavich svaté Terezie od Ditéte JeziSe a
svaté Tvare (Thérése Martin z Lisieux, 1873-1897)" a
blahoslavené Alzbéty od Trojice (Elisabeth Catez
z Dijonu, 1880-1906).%

Druhy ptiklad je ndm jesté blizsi, nebot jde
o spiritualitu terezidnského Karmelu v pobélohorskych
Cechich. Také u nis provizely ptichod jak bosych
karmelitind, tak i bosych karmelitek mnohé obtize, byly
vak spise politického a konfesniho razu. A jakkoli bude
tteba v této véci jesté mnohé zmapovat a zdokumentovat,
jiz dnes je mozné fici, Ze spiritualita terezidnského
Karmelu i zde nasla trodnou ptdu a dokizala se nejen
plné integrovat do zcela jinych podminek, nez jaké méla
ve Spanélsku a nasla ve Francii, ale i zevniti natolik
proniknout vlastn{ kulturni kontext baroknich Cech, Ze
jej velmi hluboce ovlivnila. Rdd bych v této souvislosti
zminil jen dvé postavy a jeden kult, které jsou toho
zfejmym dokladem. Osobnostmi, jez bezesporu nesou
pecet spirituality terezidnského Karmelu, jsou, mozna
prekvapivé, dva muzi, kteff nepatfili pfimo k fadu: laik
Adam Michna z Otradovic (1600?1676 )** a jezuita

8 Vice viz MACCA, V., Carmelitane scalze. In Dizionario degli Istituti di
Perfegione, ed. PELLICCIA, G., ROCCA, G., 2. svazek, Roma 1975,

s. 4291, 438n.

® Malym dokladem toho, jak je Terezie na jedné strané originilni a

na strané druhé naprosto vérnd pivodni spiritualité svého fidu, ndim
muze byt pfedmluva Guy GAUCHERA, piedniho znalce Terezie

z Lisieux, k jeho knize Jan a Teregic — Plameny ldsky. Viiv sv. Jana od Kige
v Zivoté a spisech sv. Teregie g Lisienx, Kostelni Vydii 1999, s. 7.

2 Také v jejim piipadé existuje titul, byt pouze v originlnim jazyce,
zabyvajici se vztahem této postavy k Janu od Kfize, ktery mize
dokumentovat podobnou skuteénost; srov. REMY, J., Regards d’Anzour.
Elisabeth de la Trinité et Jean de la Croix, Paris 1993 (viz napt. 2. kapitolu:
,Héritiers de la méme spiritualité®, s. 47n).

2 O vyrazné ,karmelitinské“ a zejména ,terezianské® inspiraci viz napt.
KALISTA, Z., Ctihodnd Marie Elekta JesiSova. Po stopdch Spanélské nzystiky

v Ceském baroku, Kostelni Vydii 1992, s. 89, 173n.

Fridrich Bridel (1619-1680).* Je§té vyraznéji nez na nich
je ovSem dialekticky vztah spirituality terezidnského
Karmelu s ¢eskym barokem mozné pozorovat na kultu
Prazského Jezuldtka: milostna soska, pochézejici

ze Spanélska a vyjadiujici ryzi terezidnskou tctu k Ditéti
Jezisi,? se natolik udomadcnila v éeskych zemich, ze je
dodnes spojovina s Prahou.

Pochopitelné, je mozné se ptat, nakolik tento
kult nebo ozvéna terezidnskych motivia v dilech Michny
&i Bridela jsou aktuélni i pro sou¢asného Cecha, nicméné
je ti‘eba konstatovat, ze pfinejmensim po tfi stalet{ byl
tento vliv dosti znaény.

Duch terezidnské spirituality v evropské a éeské kulture

Tim se dostdvame k pfitomnosti a s ni spojenymi
otazkami: Co je podstatou oné spirituality terezidnského
Karmelu, kterd produchoviiovala evropskou i éeskou
kulturu v minulych staletich a mze byt pro né podobné
obohacujici i v budoucnosti? A jaké vyzvy piedstavuje
soucasnd evropska a ¢eska spole¢nost pro bosé
karmelitiny a karmelitky?

Myslim, Ze to podstatné, co mohla tereziinsk4
spiritualita v minulosti nabizet evropské kultufe a ¢im ji
muze obohacovat i dnes, souzni s tim, jak predstavuje
charizma svaté Terezie Tomas Alvarez, kdyz hovofi
o jejim meystickém gaméveni k Bobu, bumanisnu a aktivité
v apostolské slughé, ™ nebo, jak to vyjadtuje jiny
karmelitdnsky autor, Guido Stinissen: je to jeji snzysl pro
Boha, smysl pro vse lidské a smysl pro cirkev.” Tyto tfi
hodnoty se staly dédictvim vSech nositeld spirituality
terezidnského Karmelu, a pokud se oni tomuto daru i
dnes znovu oteviou, mohou byt podobnym pozehninim
pro Evropu zitfka, jako jim byli jejich pfedchtdci pro
Evropu v¢erejska.

Postmoderni ¢lovék totiz ztratil védomi
ustfednosti Boha a teocentricky zptisob nahlizen{ svéta a
obnovit mu ho je s to zfejmé pouze mysticky vzlet,
kterému je dosud, jak se zd4, otevien, byt ho &asto hled4
tam, kde ho stézi najde. Spolu se ztritou smyslu pro Boha
se Evropan zacal odcizovat i sdm sobé a ostatnim lidem a
potfebuje proto, aby v ném byl znovu oéistén pohled
na tajemstvi &lovéka, ktery nenf ani loutkou ani bohem,
nybrz tvorem k obrazu Bozimu (srov. Gn 1,26n.). A je
pochopitelné, Ze tam, kde se vytratil smysl pro Boha a
pro ¢lovéka, nemize byt misto ani pro cirkev, ktera se
v o¢ich postmoderni Evropy jevi jako zcela
zdiskreditovand. Budou-li oviem dnes$ni bosi karmelitini
a bosé karmelitky schopni ukédzat obyvatelim Evropy
zivého Boha, ktery se s milosrdenstvim a s ldskou sklan{
k ¢lovéku, jemuz navraci jeho mnohdy tak poslapanou
dustojnost, pomohou mu, jak véfim, znovu objevit i

2 Také k Bridelové duchovni afinité s terezidnskou spiritualitou viz
KALISTA, Z., Ctihodnd Marie Elekta JeZisova. .., s. 190n, jakkoli je tieba si
uvédomit, Ze zde vstupuje do hry také vliv ignaciinské spirituality
vzeslé ze stejnych kulturnich podminek jako spiritualita terezidnského
Karmelu.

% K tomu viz vice Vojtéch od sv. Hedviky (KOHUT) Ucta k Ditéti Jegisi

v teregidnském Karmelu. In Jestlige nebudete jako déti. .. nevstoupite. Stoji
christologie a lidovd ghognost nutné proti sobé?, Praha 1997, s. 41-50.

% Srov. ALVAREZ, T., Carisma teresiano. In Diccionario de Santa Teresa, ed.
ALVAREZ, T., Burgos 2002, s. 124-127 (zejména 126).

5 Srov. STINISSEN, G., Comment faire oraison. Un itinéraire sur les traces de
Thérése d’Avila, Paris 2003, s. 12-16.



hodnotu cirkve, kterd byla Terezii matkou i v okamziku
jejtho umiréni.”

Dvoji vjzva souéasnosti terezidnskému Karmelu v Ceské
republice

Je vieobecné znamo, ze bosé karmelitky v Ceské
republice, podobné jako tolik jinych feholnich
spole&enstvi u nds, obnovuji sv{j zivot po étyficeti letech
totalitniho rezimu, ktery jim v nasledovénf jejich svaté
zakladatelky branil. U bosych karmelitdnd je ona proluka,
po které se Rad vraci do nasf vlasti, jesté mnohem
vyraznéjsi, nebot saha az do dob Josefa Il., ktery oba
tehdejsi konventy brati, existujici v Cechach, zrusil. Tato
obnova neni snadné; vyzaduje ¢as, nasazeni a nesmirné
mnoho trpélivosti.

Uz ted je ale jisté, Ze jak pred bosymi
karmelitkami, tak pred bosymi karmelitany v Ceské
republice stoji naléhavy tkol tvofivou vérnosti se natolik
obnovit, aby zde mohl terezidnsky Karmel skuteéné plné
zakofenit a produchovnit souéasnou éeskou kulturu
bohatstvim, které si s sebou nese v podobé spirituality
zrozené ve Spanélsku $estnactého stoleti, spirituality,
ktera, jak véfim, ma stale co nabizet. A od okamziku, kdy
bosi karmelitini zalozili sviij druhy dim ve Slaném, je to
néco, co se tykd i tohoto mésta.

Hlavni pouZita literatura:

Diccionario de Santa Teresa, ed. ALVAREZ, T., Burgos 2002;
Dokumenty Il. vatikénského koncilu, Praha 1995;

ALVAREZ, T., Santa Teresa y los movimientos espirituales de
su tiempo. In Estudios teresianos I. Biografia e historia,
Burgos 1995, s. 405-446;

CAMBON, E., Cultura. In Dizionario enciclopedico di
spiritualita, ed. ANCILLI, E., 1. svazek, Roma 1990, s. 679-686;
DE FIORES, S., Spiritualita soudobd. In Slovnik spirituality, ed.
DE FIORES, S., GoOFFl, T., Kostelni Vydii 1999, s. 912-932
(zejména 915-919);

KALISTA, Z., Ctihodnd Marie Elekta JeZiSova. Po stopdch
Spanélské mystiky v eském baroku, Kostelni Vydii 1992;
KoHurt, V., Spiritualita. In Slovnik spirituality..., s. 904-912
(zejména 9o06-907);

Macca, V., Carmelitane scalze. In Dizionario degli Istituti di
Perfezione, ed. PELLICCIA, G., ROCCA, G., 2. svazek, Roma 1975,
S. 423-454 (zejména 430, 438-443, 450);

SECONDIN, B., Alla prova della nuova cultura. In Corso di
spiritualita. Esperienza - sistematica - proiezioni, ed.
SECONDIN, B., GoFrl, T., Brescia 1989, s. 680-752.

26 Podle tradice totiz avilsk4 svétice kratce pred svou smrti vicekrét
opakovala: ,Jsem dcera cirkve.“ Srov. napf. AUCLAIROVA, M., Zivotopis
Teregie 3 Avily, Kostelni Vydi 2000, s. 426.
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Spanélska karmelitinska literatura
v originalech i pfekladech
a Cesky &tenar 16.—18. stoleti

JAROSLAVA KASPAROVA
Ndrodni knibovna CR, Praba

Ve svém pfispévku spadajicim do tématu cesko-
-§panélskych kulturnich kontaktd 16.-18. stoleti bych se
rada soustfedila na problematiku $panélsko-&eskych
vztahti a problematiku duchovni spfiznénosti obou
kultur v dobé barokni.

Cesko-$panélské kulturn{ vztahy obdobi 17.
stoleti nabyvaji jinych podob, nez tomu bylo ve stoleti
predchizejicim. Jestlize jsou Cesko-$panélské kontakty
druhé poloviny 16. stoleti a prvnich dvou desetileti 17.
stolet{ predev$im ve znameni kontaktli
mocenskopolitickych, diplomatickych a je-li jejich
nositelem predevsim prospanélsky orientovand a se
$panélskymi rody spfiznénd domici slechta, béhem
tficetileté valky a pak v obdobfi nésledujicim dochézi
k zesileni §panélskych podnétt (nehledé na dalsi piiliv
$panélského slechtického a vojenského zivlu v fadach
cisaiskych vojsk) predevsim v oblasti duchovni (vzrist
$panélského vlivu ze strany stdvajicich fada - jezuitd,
augustiniind, piiliv novych #4dd — montserratskych
benediktinti, bosych karmelitint &i trinitafa).

O 3panélsko-&eskych vztazich v dobé barokni
(i vzhledem k cirkevnim #4dtim, které je
zprostiedkovaly), o inspirativnim §panélském literarnim
vlivu, ktery se v éeské baroknti literatufe projevuje nikoliv
jako vliv pfimy, ale vliv zprostfedkovany, jistym
zpusobem pfetaveny, i o ptibuznych rysech spanélského
a ¢eského baroka, zejména vlivu §panélské mystické
literatury na éeskou literaturu, byla napsina fada
fundovanych praci (Josefa Vasici, Antonina Skarky a
zejm. Zdetka Kalisty a Vaclava Cerného). Toto vnitini
duchovni sepéti, byt ¢asto skryté a na prvni pohled

"Viz napf. VASICA, J., Ceské literdrni baroko, Brno 1955; VASICA, J., Erds

v duchové pisni ceského baroka, Cs. rusistika 13, 1968, s. 40 (piée o blizkosti
poezie Juana de la Cruz a Adama Michny z Otradovic); SKARKA, A.,
Fridrich Bridel novy a nezndnzy, Praha, Univerzita Karlova 1969; SKARKA,
A., Pil tisicileti Ceskébo pisemmictvi, ed. LEHAR, J., Praha, Odeon 1986, s.
505 (viz zejm. s. 247-264 — studie Kapitoly

g Ceské hymmologie. Duchovni piseri v déjindich Ceské literatury;

s. 335—358 — Novost bdsnickébo uméni Adama Michny  Otradovic.

K problematice bodnocent ceského literdrnibo barokas; s. 380—381 — studie
Komenského Labyrint svéta a rdj srdce). KALISTA, Z., Ceské baroko, Praha,
Evropsky literdrn{ klub 1941, s. 351; KALISTA, Z., Ceskd barokni gotika a
jeji 3ddrské obnisko, Brno, Nakladatelstvi Blok 1970, s. 89—93 (paséZ o
barokni legendé&) a zejm. s. 163—202 (Cast tieti: Piibugenstvi v ciginé a
vgtaly k ning); KALISTA, Z., Ctibodnd Marie Elekta Jezisova. Po stopdch
Spanélské mystiky v Ceskén baroku, Kostelni Vydi, Karmelitinské
nakladatelstvi 1992, s. 7-13, s. 208—210 (kapitola I: Na prabu knily), s.
14-31, s. 211-216 (kapitola I1: Na Iberskénz poloostrové na roghrani
stiedovéln a novovékn) a zejm.

5. 74-99, s. 227-231 (kapitola V: Spanélsko pronikd do ceskych zemrt);
KALISTA, Z., Tvdf baroka, Praha, Stitni pedagogické nakladatelstvi 1992,
5. 29-31, 5. 80-89, 5. 95-100 aj.; CERNY, V., A do piedsiné nebes. Ctrndct
studii 0 baroku nasem i cigim, ed. VISKOVA, ., Praha, Mlada fronta 1996, s.
163-187 (studie Michna 3 Otradovic a Vidav Jan Rosa v evropskych
sonvislostech), s. 235-259 (studie Chronologie evropskébo baroka), s. 263-354
(studie Generacni periodizace ceskébo baroka).

nepostiehnutelné, je nepochybné. A vzhledem k tomu,
ze se ve vrcholnych dilech &eské literarni produkce (mém
na mysli napf. poezii Adama Michny z Otradovic a
Bedficha Bridela) jedné o ovlivnén{ inspirativni, které
predpoklddd znalost vrcholnych dél §panélské barokni
literatury, lze se oprivnéné domnivat, ze tvorba
$panélskych baroknich autort byla v nasem prosttedi
¢tenatsky znama (at jiz v originélech ¢&i prekladech) a ze
se do &eského povédomi infiltrovala i zprostfedkované
ptes dila jinych literatur &i pfes duchovni komunity
udrzujici azké kontakty s kulturou Pyrenejského
poloostrova.

Velké vlna importu $panélské literatury a zdroven
zajmu o ni nastdvd v eskych zemich ve druhé poloviné
16. stoleti a v prvni poloviné 17. stolet, a to zejména diky
silné obchodnf aktivité antverpskych tiskaren, jejichz
knihy jsou v éeskych knihovnach velmi silné zastoupeny.
Je prokézano, ze ¢tenarskd verejnost v Eeskych zemich
drzela viceméné krok s Evropou co do kvantity i co do
kvality zastoupenych dél soudobé §panélské literatury.
Plati to zejména pro prvni polovinu 17. stoleti, kdy se do
knihoven &eskych bibliofilt dostavaji jednak ,novinky*
$panélské literatury, jednak jsou doplfiovina i Cetna dila
starsi literatury 16. stoleti. Spanélské knihy byly ¢teny
nejen v origindle (latiné a $panéliting), ale také
v ptekladech do italstiny, francouzitiny, némdéiny a latiny.

Co se tyka vyskytu Spanélské literatury obdobi
baroka, je potésitelné, Ze ji stejné jako literaturu 16. stoleti
nachézime ve v§ech typech knihoven, at jiz §lechtickych,
tak cirkevnich, a v podobé nékterych ¢tendfsky
veletspésnych dél i v knihovnich méstanskych.
Skute¢nosti je, ze v rizné mife a riznym zpisobem
(podil svétské a ndbozenské literatury zavisi na typu
knizni sbirky a jeho majiteli, stejné jako podil origindlu a
prekladu, volba jazyka piekladu). Baroknf literatura je
pfijimana pievdzné ihned v dobé vzniku, tj. jako
literatura aktudlni. Sedmnécté stoleti je obdobim, kdy
dochazi paralelné jednak k pozdéjsimu, ale masovéjsimu
pronikanf literatury Zlatého véku, asto v reedicich a
prekladech, a jednak k recepci literatury dobové,
barokni. Jeji piiliv samoziejmé pak pokracuje i ve stoleti
osmnactém.’

Cilem tohoto dnesniho pfispévku je seznimit vas
alespon stru¢né s nékterymi vysledky knihovédného
bédan{ tykajiciho se prostfedi bosych karmelitint Zijicich

2K problematice recepce $panélské literatury v ¢eském prostiedi viz
studie autorky tohoto pfispévku, kde lze nalézt odkazy na dalsi
literaturu a prameny — viz KASPAROVA, J., Spanélskd literatura XVI. stoleti
a Cesky ctendr XVI. a XVIL. stoleti. In K vygkumu gdmeckych, méStanskych a
cirkevnich kniboven. Pour une étude des bibliothéques aristocratiques,
bourgeoises et conventuelles. Sest. RADIMSKA, J. Opera romsanica 1., Editio
Universitatis Bohemiae Meridionalis, Ceské Bud&jovice 2000, s. 339~
360; KASPAROVA, ., La littérature espagnole du XVle siécle et ses lectenrs
tchéques des XVIe et XVIe siécles. Revue frangaise d' histoire du livre, 2001. s.
112-113. Geneéve, Librairie Droz 2001, s. 73-105; KASPAROVA, J., La
literatura espariola de los siglos XVI y XVII conservada en los fondos de los paises
checos y el lector checo contempordneo. In La literatura espariola de los siglos
XVI-XVIII en las bibliotecas de Chequia, Moravia y Eslovaguia, Opera
Romanica 3, editio Universitatis Bohemiae Meridionalis, Ceské
Budgjovice, Jihogeské univerzita 2002, s. 27-69; KASPAROVA, ., Barokni
Praba a barokni Evropa. Knihy, ctendri, knisni bultura (v tiskw).
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v Ceskych zemich. Ke sledovéni §panélského vlivu
v tomto cirkevnim prostiedi Ize pfistupovat z nékolika
hledisek.

Zkoumat mizeme jednak $ifen{ literatury a knih
mezi ¢leny karmelitinského fadu — lapidarné feéeno ptit
se, jakou literaturu pfislusnici této ndbozenské komunity
Cetli a v jaké podobé — zda v originale & v prekladu a
v jakém. Casteéna rekonstrukce karmelitanskych kniznich
sbirek (nebo vytvoteni ptedstavy o jejich charakteru a
mnozstvi) je vzhledem k dodnes dochovanym kniznim
exemplaiim i archivni dokumentaci redlnd, i kdyz ¢asové
znaéné narocna.

Neméné zajimavou zilezitosti je rovnéz
sledovani toho, jak literdrni predstavitelé spjati
s domovskym fddovym prostiedim, v tomto pfipadé
s karmelitdnskym fidem, pronikali se svymi dily ke
¢tendfam stfedoevropského geoprostoru, a to nejen
cirkevniho.

V prvé etapé svych knihovédnych vyzkumi jsem
se zaméfila na vyznamné karmelitinské predstavitele,
jejichz spisy frekventuji v knihovnich fondech nejéastéji —
zakladatelku reformovaného karmelitského fadu —
sv.Terezu 3 Avily &ili Teregii Jegtsovn (Santa Teresa de Jests),
sv. Jana g Kiige (San Juan de la Cruz), karmelitiny Joanna
a Jesu Maria (Juan de Jesds Maria) a Tonzdse de Jesiis.
Podchycovala jsem knizni tituly vydané v originilech a
piekladech ve Spanélsku ¢ §panélském Nizozemi a
dalsich evropskych centrech, samoziejmé knihy vydané
v Ceskych zemich, vlastni spisy téchto autord, jejich
zivotopisy, popt. dila tykajici se néjakym zptisobem jejich
kultu. Zérover jsem zalala i s podchycovanim dél dalsich
autord, pokud jsem zjistila, ze frekventuji v nasich
knihovnich fondech (mezi nimi jsou to spisy karmelitanti

Josého de Santa Teresa, Josého de Jesiis Maria a samoziejmé
také mistokrile a arcibiskupa mexického Juana de Palafox
3y Mendoza).

Prozkoumany byly zatim jen nékteré knihovni
sbirky — pfedeviim vsak bohaty a raznorody fond
Nirodni knihovny CR obsahujici jak knizni celky
cirkevnich instituci po¢inaje jezuity, zru§enymi

Obr. 5. Titulni list a frontispice prekladu Tereziinych Gvah o modlitbé
Pater noster Marie Kajetany vydaného v Praze roku 1707. Narodni
knihovna CR, sign. 446 C 87. Narodni knihovna CR, sign. 46 C 87.
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klasternimi knihovnami konce, tak knihovny slechtické
(sbirky mélnicko-hotinské vétve Lobkowiczd, rodiny
Kinskych, Sternberkd aj.); z&asti Strahovska knihovna,
kde se vedle vlastnich kniznich sbirek fddu premonstritt
nachdzeji i dalii cirkevni knizni fondy; knizni fond
Védecké knihovny v Olomouci a nékteré dalsi knizni
sbirky — Roudnicka lobkowiczka knihovna, zdmeck4
knihovna v Ceském Krumlové a zimecka knihovna
Kuenburgt v Mladé Vozici a také knihovna frantiskint u
P. Marie Snézné. V ptipadé bohemikélnich tiskt bylo
pfihlédnuto k idajim nirodni bibliografie, jak ji pfindseji
Knihopis a nedévno zpfistupnény katalog cizojazyénych
bohemik 16. a 17. stoleti budovany v Knihovné Akademie
véd v Praze. Excerpéni zékladnu bude do budoucna
nutno jesté rozsifit, ale i v této fizi biddni jsem se snazila
o to, aby zahrnovala $iroké spektrum rtizného
¢tenatského prostiedi (knihovny cirkevni, $lechtické,
jednotlivci i instituct). Vysledky, k nimz jsem zatim
dosla, maji pochopitelné relativni platnost (ne vie, co
existovalo a co méli ¢tendfi v minulosti k dispozici, se do
dnesnich dnt dochovalo) a mohou byt pfi dal3ich
patranich korigovany. I pfesto se dé ze zjisténych
skuteénosti vyvodit fada zajimavych skute¢nosti.

Co se tyka vlastniho knizniho fondu, jiz prosta
existence knih v ur¢itém kniznim celku (popf. jejich
absence) stejné jako pocet dochovanych exemplait mé
svoji vypovidajici hodnotu. Dal§{ informace poskytuji
udaje, explicitni i implicitni povahy, jez jsou
v dochovanych exemplafich obsazeny: informace spjaté
s vydanim knihy — tj. kdy kniha vysla, kdo ji vydal a
vytiskl, pfipadné upravil, doplnil, jazyk, v némz dilo
vyslo (zda je to original ¢i preklad a kdo jej potidil a
pro¢); informace tykajici se zptsobu a stavu dochovani —
tj. v jaké fyzické podobé se dochovala (v Gplnosti,
defektné, svizana v konvolutu, vizana v bibliofilské
vazbé, nevézana, neroziezina); informace ohledné osoby
majitele a ¢tendfe — tj. zda byla kniha ¢tena (dochované
podskrty, ptipisky) a v jakém fondu byla nalezena, kdo ji
vlastnil a kdy (rdzné vlastnické zépisky, majitelské vazby,
typ signatur apod.).3

Vedle cizojazyéné cizi produkce jsem evidovala,
jak jiz bylo feéeno, i produkci tiskiren domacich. Fakt, ze
dilo bylo vydano v ¢eském prostiedi, dokazuje, Ze pro
toto eské vydani byly néjaké dtvody: pohnutky ideové,
aktuilnost autorovych spist nebo skuteénost, ze vydini
dila bylo vyvolino praktickymi potifebami komunity,
¢tenafskym zdjmem, nebo konkrétni dobovou udalosti
(svatofeéent, slavnosti a jiné poboznosti pofddané na
pocest téchto karmelitinskych svétcti apod.). Ceské edice
téchto spist pfedstavuji vyssi stupenl tendfské i kulturni
recepce, do uréité miry i vétsi zdomécnéni dila i postavy
oslavovaného $panélského svétce, zvlasté je-li toto vydani
zasazeno do domacich dobovych kulturnich souvislosti.
Vydani byvaji doplnéna aktudlnimi pfedmluvami &i
dedikacemi piekladatele, nakladatele, novymi nebo
pretisténymi ilustracemi. Do popiedi se tak dostiva
osoba vydavatele a nakladatele, nékdy anonymni nebo
poloanonymn{ (v pt¥{padé tzv. nejmenovanych

3 Srov. KASPAROVA, J., Rekni mi, co étes, a ji ti veknu, kdo jsi. In Miscellanea
oddélent rukopisii a starych tiski, 16, 1999—2000, Praha, Nirodni knihovna
CR 2002, 5. 230-238.



piislusnikd jmenovaného f4du), jez m4 znaény autorsky
¢i kompilatorsky podil na vydani vybranych &astf
autorovych dél, adaptaci ¢i meditaci a tvah vychézejicich
z myslenek $panélskych spisovatelti.

Studium $panélského originalu, cizojazyénych
prekladi a jeho pretlumocdeni do domici literatury tak
nékdy vyvolalo vznik literdrniho dila nového. Jako
ptiklad uvedu sedm Gvah , Betrachtungen sv. Terezie o
modlitbé Otéenas pielozené z francouzitiny do némciny
Marif Frantiskou Eleonorou hrabénkou Sporckovou
(1687-1717) neboli Marif Kajetinou, ¢lenkou komunity
anunciitek, doplnéné piekladatel¢inou vlastni rozpravou
(vysly za podpory hrabéte Sporcka v Hamplové tiskarné
roku 1707).4 Podobny charakter ma i pfidavek
k Zivotopisu Juana de la Cruz od ,,nebodnyho karmelitina
bosyho“ vydany pod nazvem ,, Krdtky $ivot sv. Otce Jana od
K7#%e“ u Karla Frantiska Rosenmiillera roku 1727.5 Jedna se
o &esky anonymni basnicky preklad poéateénich 12 strof
» Duchovni pisné” Juana de la Cruz (Céntico espiritual —
Canciones nebo také Canciones de la Esposa) za&inajici
ver$i ,,Kam jsi se tedy podél, miij Pane Jegisi, Srdce tebe bledd
v Ougkosti nejuyssi” (,,Adénde te escondiste, Amado, y me
dejaste con gemido?”).° Verse byly ptelozeny, jak hlas4
nazev, ze $panélitiny (nepochybné za pomoci
existujicich verzi latinské a némecké) a skladba, patrné
znaéné oblibend, byla ur¢ena ke zpévu — dtikazem je
jednak doporuéeny napév ceské pisné a patrné i dalsi
Zetné reedice dilka (viz nedatovany tisk této pisné asi
z poloviny 18. stoleti).” Je nepochybné, Ze tento preklad
&asti , Duchovni pisné“ z roku 1727, odbornou literaturou i
¢eskou bibliografii opomenut, je zatim nejstar$im
jazykové Ceskym pretlumodenim dila Jana z KfiZe.
Zaslouzi si proto detailnéjstho rozboru - at jiz z hlediska
basnického pretlumoceni, hudebniho napévu (zatim
jsem jej ovéfovala pouze v Jire¢kové Hymnologii, kterd
jej neeviduje),® tak i z hlediska autorstvi prekladu — mam
na mysli moZnou spojitost s osobami zaangazovanymi na
vydéani prvniho némeckého piekladu souborného dila

4, Die von der heiligen seraphischen Jungfran und Mutter Theresia von Jesu
Uber das Vatter unser gemachte Betrachtungen...“ Neu-Stadt Prag,
Hampelische Druckerey 1707. K osobé Marie Eleonory Frantisky a
jejimu piekladu viz PREISS, P., Boje s dvoublavou sani. Frantisek Antonin
Spork a barokni kultura v Cechdch, Praha, Vyschrad 1981, s. 22-23, 5. 78, s.
299 (pozn. 20).

5, Krdtky Ziwot swatjho Otce Jana od Kijte seraffinské Panny a panenské
Matky swaté Teregye prwnjho v Duchu syna... v Prage, u Karla Frantiska
Rosennzillera, 1727.“ Viz KNIHOPIS &. 17 624. Exemplat Narodn{
knihovny CR, sign. 54 G 230. Pro srovnani — polsky ¢tenat mél

k dispozici v polstiné Janovu biografii jiz roku 1676 — viz tisk ,Abrys
$ywota B. Jana od Krgyga" vydany v Krakowé (ESTREICHER, dil 18, s. 432;
k dalsim polonikiim tykajicim se Juana de la Cruz viz tamtéz, s. 433

434).

¢V poslednim ptekladu Vojtécha KOHUTA z roku 2000 jako ,Kanz ses
ukryl, Milovany, a mme sanechal v ndiku” — srov. Svaty Jan od Kitge.
Duchovni pisers, Kostelni Vydii, Karmelitdnské nakladatelstvi 2000,

5. 25.

7, Pjsers swatyho Jana od Kijse, kteran on w sparhelské rseci slogil. Spjwd se
gako: CZernét gd se pristrogim tobé Kryste Krdli." P¥idavek je na s. 58—60.
Niérodn{ knihovna CR, sign. 54 G 230. ,, Pjsert swatyho Jana od Kiie,
kterau on w sparihelské r¥eci slogil, v Prage, u Frantiska Karla Hladkého [ca
1750].“ KNIHOPIS &. 8340. Knihovna Narodniho muzea, sign. L. A., K
38/1.

8 JIRECEK, J., Hymmologia Bobenzica. Déjiny cirkevniho bdsnictvi Geskébo ag do
XVIIL. stolett, Praha 1878.

Juana de la Cruz, vydaného v Praze roku 1697, jenz tuto
skladbu pochopitelné obsahuje (o tomto némeckém
prekladu viz dal).

Bohemikaélnf tisky pfindsejici Zivotopis autora
nebo obsahujici text kizani ¢&i slavnostniho projevu u
prilezitosti vyro&i svatofeéeni nebo vyro¢i umrti a
narozen{ §panélskych svétct, frekventujici spise
v néméiné nez &esting, odrazeji duchovni a kulturni
potfeby doby, v niz vznikly, a pfedstavuji jisty dalsi
stupefit doméci recepce kultu $panélskych cirkevnich
osobnosti $ifeného nejen pfisluiniky karmelitdinského
t4du, ale tézZ prazskymi jezuity ¢&i premonstrity. Jmenovat
mulzeme napf. tiskem vydané kizéni z 15. fijna 1676
jezuity Matthiase Schuffenhauera vénované sv. Terezii
(vyslo v klementinské akademické tiskarné téhoz roku),’
dalsi ptilezitostné tisky k 15. fijnu, vyroéi Tereziina
skonu, a sice slavnostni projev knéze Jakoba Graze
z jezuitského profesniho domu u sv. Mikuldse z roku
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Obr. 6. Titulni list souborného vydani dila sv. Terezie z roku 1630.
Narodni knihovna CR, sign. 36 B 38.

9, Teresia von Jesu Eine neue Welt, von Gott also geliehet, dass er ibr seinen
eingebobrnen Sobne gab. ... geprediget von P. Mathias Schuffenbauer. .. Anno
1676 den 15. Octobr. Getruckt in Prag. In der Carol—Ferdinandische Truckerey
im Collegio der Soc: Jesu bey

S. Clement, 1676.“ Narodni knihovna CR, sign. 34 E 278/adl.4.

K autorovi i dilu viz BACKER-SOMMERVOGEL sv. 7, 5. 931-933 (Matthias
Schuffenhauer narozen v Kadani 13. 2. 1625, zemiel v Praze 26. 5. 1687,
jezuitou od 18. 9. 1640, uéil gramatiku, rétoriku, hebrejitinu,

30 let kazatelem).
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1668 piedneseny v kostele P. Marie Vitézné na Malé
Strané™ a kdzin{ jezuity Frantiska Heldta v kostele sv.
Josefa v Praze vydané roku 1730 v klementinské jezuitské
tiskdrné" a téz Cesky text fe¢i premonstratského kazatele
Jindficha Hugo Lohra (1683-1740) ,, Dokonald Andélskd
svdtost“ predneseny v karmelitinském kostele sv. Viclava
v Pacové 5. fjna 1727 u pfileZitosti svatofeéeni Jana

z Kiize (27. 12. 1726), ktery vydal prazsky tiskat a
nakladatel Karel Jan Hraba nésledujiciho roku.”

OPERE
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Obr. 7. Titulni list italského vydém’ souborného dila Juana de la Cruz
z roku 1747. Narodni knihovna CR, sign. 36 B 24.

° ,Anatonzia cordis serphici oder Geistliche Beschau—Eriffnung eines
seraphisch—-entflammten Hertzens der. .. Jungfrauen. .. Carmeliter Stiffterin S.
Teresiae... in d. kin. kleinern Stadt Prag vorgestellet... Prag, Gedr. bey Urban
Goliasch, 1668.“ Narodni knihovna CR, sign. 34 E 278.

K autorovi a dilu viz BACKER-SOMMERVOGEL sv. 3, 5. 1723-1724
(Jacobus Graz, narozen ve Slezsku v Nise 29. 4. 1629, zemfel v Praze 10.
11. 1700, jezuita, knéz, pisobil v profesnim jezuitském domé v Praze u
sv. Mikulase na Malé Strané).

", Zwey schine Gegen—Bilder Christus und Theresia... Am Fest=Tag der
Seraphischen Jungfrauen, un Geist=Mutter des Verschir{fieb
Carmeliter=Ordens der beil. Theresia. In der Kirchen Sancti Josephi. ..
abgebildet. .. Gedruckt zu Prag. In der Carolo—Ferdin.
Universitits=Buchdruckerey im Coll. der Soc. Jesu bey S. Clement, 1730.“
Narodni knihovna CR, sign. 46 F 53, sign. 46 F 40, sign. 65 E 4022.

2 Jindfich Hugo Lobhr, kazatel na Strahové, v Jihlavé a Milevsku, faréf ve
velké Chysce, v Milevsku a Radonicich, v letech 1715-1718 profesor
zlutického gymnazia. ,, Dokonald angelskd swdtost na geni swatého Jana od
Kijge prwotnjho seraffinské Panny a Panenské Matky Teregyge duchownjho
syna... v Prage, u Karla Jana Hraby, 1728. Srov. KNIHOPIS &. 4930.
Zminky o spisu ma i Kalista (KALISTA, Z., Ceskd barokni gotika, c. d., s.
168, a KALISTA, Z., Ctibodnd Marie Elekta, c. d., s. 259.) Oslavy nového
$panélského svétce roku 1727 byly v Cechéch bezesporu vyznamnou
udailosti, svédéi o tom i slavnosti

v Praze — o slavnosti pofddané klasterem karmelitek pise Antonin
Novotny (NOVOTNY, A., Pragské karmelitky. Kus historie staré Praky,
Praha, Nakladatel Vladimir Zikes 194r, s. 126-128; 0 vyzdobé kostela sv.
Josefa). O slavnostech potaddanych prazskymi karmelitkami u
piilezitosti svitku sv. Terezie, sv. Josefa i sv. Jana z K¥{Ze viz téz CERNY,
.. Zivot sw. Panny Teregie; s pripogenan krdtkau bistorij #ddn bosjch
Karmelitinek w Cechdch. .., v Praze, u Jozefy Feterlowé, 1830, s. 123.
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Svou informaéni hodnotu md i jazyk, v némz
knihy vychézely a do néhoz byly eventuelné prekladiny
(vedle &estiny i do néméiny). Podobné je tomu i
s kniznimi ilustracemi doprovézejicimi jednotliva vydani;
ty mohou byt bud pfejaty, ¢asto bez uvedeni autora
namétu nebo rytce, nebo zhotoveny na zakazku pravé
pro bohemikdlni vydéni, éimz se automaticky viazuji do
kontextu doméci knizni grafické tvorby ptvodni.
Vypovidaji nejen o umélci samotném, o jeho tvofivém ¢&i
netvofivém uchopeni zachycovaného nimétu,
zobrazované osoby autora nebo postavy, kterou chtéji
svou ilustraci glorifikovat, ale z hlediska obecného také o
stupni umélecké schopnosti prejimat a kreativné
pretvaret podnéty baroknich pfedstav doby, v niz jejich
autor zil a tvofil a v niZ pravé $panélské duchovno hrilo
velmi podstatnou roli. Upozoriiuji pfi této piilezitosti na
napadnou shodu médirytinové anonymni frontispice
zachycujici kle&ici sv. Terezii pred sochou Ukfizovaného
v krajiné s napisem ,Aut pati, aut mori“ v Hamplové
vydan{ Sednzi sivab Tereziinych v prekladu Marie Kajetiny
a star3{ ryté frontispice (dle mého nazoru umélecky
slab3{) pouzité v tisku ,, L' Exercice de la constance
chrestienne” obsahujicim &4st dila ,, Les consolations de la
philosophie et de la théologie” francouzského asketického
teologa prvni poloviny 17. stoleti Reného de Ceriziers
(1603-1662). Tisk vysel za podpory Frantika Antonina
Sporcka jiz roku 1707. Na rytiné je opét Kristus na kifzi a
pred nim kle&ici sv. Terezie, pod obrizkem stejny napis
WAut pati, aut mori®; ilustrace je signovani némeckym
rytcem pusobicim v Praze Andreasem Matthiusem
Wolffgangem (,A. M. Wolffgang f.)." Stejny rytec je
rovnéz autorem médirytiny hory Karmel v prazském
vydéni sebranych spist sv. Juana de la Cruz. I v tomto
ptipadé se nabizi moznost zkoumat filiaéni vztahy mezi
riznymi médirytinami zndzorfiujicimi toto posvatné
misto, signovanymi ¢i nesignovanymi, které jsou takika
povinnou ilustraéni V}’rbavou viech vydani mystikova
souborného dila. VEtsi zajem by ostatné zasluhovalo také
studium ikonografie Janova portrétu. Upozornim
alespori na médirytinovy portrét v jiz zminéném Ceském
zivotopise Jana z Ktize (,,Krdtky $ivot svatyho Otce Jana od
Ki#%e“) z roku 1727. Autorem rytiny je jeden z ¢lenti
médirytecké rodiny Manasserd pavodem z Augsburku,
pusobici v rakouském Grazu.”

3 Jedn4 se o &4st dila ,, Les consolations de la philosophie et de la théologie” (viz
PREISS, P., Boje s dvoublavou sani, c. d., s. 299, pozn. 23 a viz elektronicky
katalog NK CR Baze STT 15011800, ¢&. 545 a

&. 364). Narodni knihovna CR, sign. 46 G 61 a sign. Se 1509.

K René de Ceriziers, exjezuitovi, viz téZ BACKER-SOMMERVOGEL sv. 2,
s. 993-999 a NOUVELLE BIOGRAPHIE GENERALE sv. 9, s. 412—413.

14 K autorovi frontispice — Andreas Matthius Wolffgang (1660-1736) viz
THIEME-BECKER sv. 6, s. 221.

5 Médiryteck4 rodina Manassert z Aug$purku, ¢innd v Grazu (Daniel +
1637, David 1664, Johann Kaspar 16401684, Tobias + 1640) - viz
THIEME—BECKER sv. 24, s. 21.
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Svaté Terezie JeziSova (1515-1582)™

Jeji dilo je v Eeském prostiedi zndmo jednak
v origindlech a jednak v pfekladech do italitiny,
francouzstiny, némdiny i latiny.

Nejstarsi zjisténa $panélskd edice Tereziinych dél
dochovand v nadich knihovnich fondech se nachazi
v Roudnické lobkowiczké knihovné - je to neapolské
vydéni ,, Libros“ z roku 1554.7 Dalsi $panélska vydani
sebranych spist jsou dolozena ve étvrtém madridském
vydani z roku 1611 (eggenbersky fond a vlastnicky
ptipisek Beatriz de Cardona),” déle v antverpskych
vydanich — prvnim ¢tyfdilném vydéni z roku 1630
(exemplaf z knihovny prazskych karmelitek i
roudnickych Lobkowiczi1)" a druhém antverpském opét
¢tytdilném vydani z let 1649-1661 (v knihovné roudnické
vétve Lobkowicz1).* Bruselska vydéni jsou dolozena
v Roudnické lobkowiczké knihovné (prvni bruselské
vydéni z roku 1674)* a v knihovné konventu prazskych
karmelitek (vydani z roku 1675),2 v potadi tfeti bruselské
vydéni ,, Obras“ se pak nachazi ve Védecké knihovné
v Olomouci, datovino rokem 1684.%

"0 Blahotecena roku 1614 a za svatou prohléSena roku 1622. K jejimu
zivotopisu a dilu viz napt. CERNY, J., Zivot sw. Panny Teregic; s pripogenan
krdtkau bistorij ¥ddu bogjch Karmelitdnek

w Cechdch..., v Praze, u Jozefy Feterlowé, 1830; JANOTA, O. ., Svatd
Teresie g JesiSe v rdmci Spanélské mystiky. In Svatd Teresie. Vikiiky. Duse

k Bobu. Ze $panélitiny ptelozil dr. Otakar J. JANOTA, Praha, Revue
Meditace (Emanuel Stivin) 1911, 5. 51-202; KYBAL, V., Velikdni
Spanélskych déjin. El Cid Campeador — Hernan Cortés, dobyvatel Mexcika —
krdl Filip 11 - svatd Terega JegiSova, Praha, Jednota Eeskoslovenskych
matematikd a fysikéi 1935. Srov. téZ ATTAWATER, D., Slovnik svatjch.
Rudné u Prahy, Nakladatelstvi Jeva 1993, s. 364-365. O vlivu svétice na
klaster karmelitek v Praze viz price Cerného, Novotného a Kalisty.

7, Libros de la B. Teresa de Iesus.... Que contienen un Tratado de su vida,

Ll jento, y apronechaniento con algunas cosas de oracion. Otro tratado del
Camino de la perfecion. .. Castillo spiritual, o las moradas, con vnas
Esclamationes, o Meditaciones spirituales. En Napoles: por Constantin Vidal,
1554." Roudnick4 lobkowiczk4 knihovna, sign. IV Dc 52 (viz KASPAR,
O., Soupis spanélskych tiskd byvalé gdmecké knibovny v Roudnici nad Labem
nyni deponovanych ve Stétni knibovné CSR v Prage. Registro de los impresos
esparioles de la antigua biblioteca del castillo de Roudnice nad Laben:
actualmente depositada en la Biblioteca Estatal de la Repiiblica Socialista Checa
en Praga, Praha, Stitni knihovna CSR 1983, s. 297, nr. 410).

18 Los libros de la B. Madre Teresa de Iesus.... En Madrid, Por Luis Sdncheg,
1611." Zamecka knihovna Cesky Krumlov, sign. 24 F 5155.

9, Las obras de la Madre Teresa de Iesus. .. En Anvers, en la Emprenta
Plantiniana de Balthasar Moreto, 1630." Narodni knihovna CR, sign. 36 B
38 a Roudnicka lobkowiczka knihovna, sign. IV Ce 24 (viz KASPAR, O.,
c.d., s.298-299, nr. 413).

2 Las obras de la S. Madre Teresa de lesus ... Edicion segunda. .. En Enveres,
en la emprenta Plantiniana de Balthasar Moreto, 1649—1661." Roudnickd

lobkowiczka knihovna, sign. IV Ce 23 (viz KASPAROVA, J., Soupis jagykové

Spanélskych a portugalskych tiskii Roudnické lobkowiczké knibovny 1501-1800.
Dodatky. Registro de los impresos esparioles yy portugueses 15011800 de la
Biblioteca Lobkowicgense de Roudnice. Suplementos, Praha, N4rodn{
knihovna CR 1999, s. 113-116, nr. 88).

*t,Obras de la gloriosa Madre Santa Teresa de Iesus. .. En Brussellas, por
Francisco Foppens, 1674." Roudnicka lobkowiczka knihovna, sign. IV Db
44 (viz KASPAR, O., c. d., 5. 297-208, nr. 412).

22 Obras de la gloriosa Madre Santa Teresa de Jesus. .. En Brusselas, Por
Francisco Foppens, 1675." Narodni knihovna CR, sign. 36 A 46.

3 ,,Obras de la gloriosa Madre Santa Teresa de Jesus. .. En Brusselas, Por
Francisco Foppens, 1684." Védecka knihovna Olomouc, sign. 30.229
(PUMPRLA, V., KASPAR, O., Soupis starych tisksi ve fondech Stdtni védecké
knihovny v Olomouci. Registro de inspresos antiguos en los fondos de la Biblioteca
Cientifica de Estado en Olomouc.

Italsky pfeklad je dolozen exemplafi fimského
vydan{ z roku 1641 (s majetnickym piipiskem bosych
karmelitek u sv. Josefa ve Vidni)* a benatského vydani
z roku 1661 (exemplaf v Prazské lobkowiczké
knihovng).»

Francouzské edice lze nalézt v eggenberském
fondu (exemplaf patizského vydani prekladu
Cyprienova z roku 1667 — ptivodné v osobni knihovné
Marie Ernestiny, s jejim inicidlovym supralibros ME)*
v nékolika exempléfich v novém prekladu Andillyho
z roku 1688 (jeden ve Védecké knihovné v Olomouci,
druhy ze $ternberskych sbirek Ignice Karla ze
Sternberka, dalsi z osobni{ knihovny hrabénky Marie

Josefy Harrachové a dalii v rodové knihovné Kinskych).”
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Obr. 8. Titulni list reci Jindricha Hugo Lohra ,Dokonald Andélskd
Svdtost" vydané roku 1712 u Karla Jana Hraby v Praze. Narodni
knihovna CR, sign. 54 A 73/adl.

T. 1V.: Hispanika a iberoamerikdna /i501-1800/. Materiales hispdnicos e
hispanoamericanos /1501-1800/, Olomouc, Stitni védeckd knihovna 1981,
s. 235, or. 659).

2, Déll'opere spirituali della S. M. Teresa di Giesu.... In Roma, per Francesco
Montea, 1641." Nirodni knihovna CR, sign. 36 C 21.

» Narodni knihovna CR, sign. 65 D 552.

26, Les oenvres de la Sainte Terese de lesus. .. Traduites d'espagnol en frangois
parle R. L. Cyprien de la Natiuité de la Vierge. .. Paris, Cheg Frederic
Leonard, 1667." Zamecka knihovna Cesky Krumlov, sign. 22 F 4780.

K francouzskym ptekladiim hispanik v zimecké knihovné Eggenbergti
viz blize RADIMSKA, J., La literatura espaniola en las traducciones francesas en
el fondo de los Eggenberg de la Biblioteca el Castillo de Cesky Krumlov. In
Opera romanica 3. La literatura espaiiola de los siglos XVI-XVIII en las
bibliotecas de Chequia, Moravia y Eslovaguia. Conferencia Internacional,
Cesky Krumlov 2002, ed. ZBUDILOVA, H., Ceské Budéjovice,
Universidad de Bohemia del Sur Ceské Budé&jovice, Catedra de
Romanistica 2002, s. 113-154.

7, Les oenvres de Sainte Therese. .. en trois parties, de la traduction de Mr.
Arnauld dAndilly. .. A Anvers, van Dunewaldt, 1688." Védeck4 knihovna
Olomouc, sign. 37292, 37292/1-3; Nérodn{ knihovna CR, sign. 36 E 21
(z fondu Ignéce Karla ze Sternberka a kl4sterni knihovny irskych
frantiskdn®) a sign. C.VII1.84-86 (fond Kinskiana); zimecka knihovna
Mlada Vozice - viz KNEIDL, P., Mladovosickd sdmeckd knibovna. In
Shornik Ndrodniho nugea v Prage, fada C - literérni historie 6., Praha
1961, ¢.1-2.



Nejstar$i némecké pteklady vydavané v Koliné
nad Rynem vlastnili jezuité — star§i z roku 1649, ktery je
prvnim vydanim Tereziina dila v ném¢iné, se nachézel
v jezuitské rezidenci v Kogumberku,” mladsi z roku 1686
patfil klementinskym jezuitim® (dal3{ exempléf téhoz
vydéani uvadéji fondy Védecké knihovny v Olomouci).®

Latinské vydan{ z roku 16267 méli jezuité
v Chebu® a dolozeno je i ve fondech Védecké knihovny
Olomouc.®

»Cartas“ se $tily v Eeském prostredi §panélsky a
také v jinych jazycich, a to jak v soubornych edicich, tak
samostatné vydavané. Prazské karmelitky u sv. Josefa
mély napt. §panélské vydini bruselské z roku 1674
v krésné kozené slepotiskové vazbé;® stejné jako je
dochovéno v knihovné mladovozické (opét z osobniho
vlastnictvi hrabénky Marie Josefy Harrachové),*

v Roudnické lobkowiczké knihovné a téz Védecké
knihovné v Olomouci je dochovino dvoudilné bruselské
vydani ,, Dopissi“ z roku 1676-1680.3
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Obr. 9. Portrét Juana de la Cruz v anonymnim Zivotopisu vydaném
v Praze u Karla Frantiska Rosenmdillera roku 1727. Narodni knihovna
CR, sign. 54 G 230.

*8 N4rodni knihovna CR, sign. 36 C 39.

» Narodni knihovna CR, sign. 36 C 85.

3 Védecka knihovna Olomouc, sign. 601793.

3" Narodnf knihovna CR, sign. 36 C 73.

32 Opera S. Matris Teresae de Jesu Carmelitarum Discalceatorum. .. Coloniae
Agrippinae: apud Joannem Kinckium, 1626." Védecka knihovna Olomouc,

sign. 30.424.

33, Cartas de Santa Teresa de Jesus... Con notas. .. Juan de Palafoxy Mendoza.

En Brusselas, Francisco Foppens, 1674." Narodni knihovna CR, sign. 36 A
45-

3 KNEIDL, P., Mladovogickd gdmeckd knibovna, c. d.

%, Cartas de Santa Teresa de Jesus... En Brusselas, Por Francisco Foppens,
1676-1680." Roudnicka lobkowiczk4 knihovna, sign. IV Db 45 (viz
KASPAR, O., c. d., 5. 295-296, nr. 410) a V&deck4 knihovna

v Olomouci, sign. 30.228 (srov. PUMPERLA, V., KASPAR, O., c. d.,

s. 234—233, nr. 658).
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Klementiniti jezuité méli némecky pieklad z let 1700-1%°
a vlastnili téz bruselské vydani jejtho dila , Conceptos del
amor z roku 1623.5 Marie Ernestina z Eggenberku méla
ve své osobni knihovné francouzsky pfeklad slavného
spisu ,, Camino de la perfeccion (Cesta k dokonalosti)

z roku 1660.3

Pochopitelné, Ze Eeskému étendfi byly zndmy i
zivotopisy sv. Terezie — a to zafazovany do soubornych
edic, nebo vychézejici samostatné. K nejstar$im a
nejrozéifenéj$im edicim patii biografie svétice z pera
$panélského jezuity Franciska de Ribera (1537-1591).%
Vychézel v rtznych jazycich a doplnén drobnymi
pracemi Terezie: v italském prekladu Giovanniho
Franceska Bordiniho v fimském vydani z roku 1601 se
nam dochoval v defektnim exemplafi neznimé
provenience (dnes v Narodni knihovné CR),* némeckou
verzi vydanou v Koliné nad Rynem roku 1621 vlastnili od
roku 1699 klementinsti jezuité;*" jejich spolubratii
v Jindfichové Hradci méli k dispozici dokonce prvni
latinské vydani z roku 1603, a to jiz od roku 1606, jak to
dosvédcuje rukopisné exlibris na titulnim listé;* jezuité
v chomutovské koleji si etli o svaté Terezii od roku 1687
v latinském vydéni z roku 1620 apod.

V &eském prostted{ kolovaly také pfileZitostné
tisky vydané k Tereziinu blahofeceni roku 1614
v Madridu roku 1615 (jejich existence je zatim doloZzena
jen ve §lechtickych knihovnich Kuenburgti a
Lobkowicz).#

O kultu sv. Terezie v prostied{ Zenského kl4stera
karmelitek u sv. Josefa na Malé Strané nelze pochybovat;
hovoii o ném, tak jako o dalsich ptikladech odezvy
$panélské mystiky v eské literatute, ostatné i Zdenék
Kalista ve své monografii vénované Marii Elekté JeziSové i
fada dochovanych knih pochézejicich z tohoto kléstera

3%, Conceptos del amor de dios escritos por la Beata Madre Theresa de Jesus. ..
En Bruselas yy en Papia, por Juan Baptista Roso, 1623." Nérodni knihovna
CR, sign. 36 C 86.

3 Narodni knihovna CR, sign. 36 D 247.

38, Traité du chemin de perfection. .. et quelques petits traitez. .. traduits par
Myr Arnauld D'Andilly. .. Paris, Cheg Pierre Le Petit, 1660." Zimecka
knihovna Cesky Krumlov, sign. 42 A 7879.

3 K nému viz BACKER-SOMMERVOGEL sv. 6, s. I761In.

4 [ Vita della M. Teresa di Giesu. .. Tradotta della lingua spagnuola
néll'italiana, dal... Gio. Francesco Bordini... Con un Trattato sopra le
Riuelationi et vita dal libro. .. Francisco de Ribera, Sclamationi o meditationi. . .
In Roma, and instanga di Vincengo Pelegallo (appresso gl'heredi di Nicolo
Mutif), 1601." Narodni knihovna CR, sign. Se 1483. BliZe viz
elektronicky katalog NK CR BAZE STT 15011800, ¢&. 182.

4 ,Das Leben der Seligsten Mutter Theresae de Iesu. ... von R. P. Francsico
Ribera... beschreiben.... ins Teutsch ubersetzet durch R. D. Philippum Kissing
Bingensem. Cillen, In Verlegung Conradi Butgenij, 1621." Narodni knihovna
CR, sign. 21 H 250.

# Nérodni knihovna CR, sign. 21] 65.

4, Vita B. Matris Teresae de Iesu... Auctore R. P. Francisco de Ribera. .. Ex
hispanico. .. in latinum conuertebat Matthias Martineg. Coloniae Agrippinae,
apud loannem Kinckium, 1620." Narodni knihovna CR, sign. 21 G 215.
#Je to dilo karmelitinského autora Diega de San José (1562-1623)
»Compendio de las solenes fiestas que en toda Esparia se hicieron en la
beatificacion de N. B. M. Teresa de Iesus. .. Madrid, por la vinda de Alonso
Martin, 1615". Je dochovén v byvalé knihovné Kuenburgti

v Mladé Vozici (exemplat v knihovné hrabénky Marie Josefy
Harrachové) a je i ve fondu Roudnické lobkowiczké knihovny (viz
KASPAR, O., Soupis Spanélskych tiski, c. d., s. 292-293, nr. 405).



(jak jiz tiskt zahraniéni provenience, tak rukopisd, jez
vznikly v prostiedi kl4stera).®

Na otdzku, kdy se poprvé objevilo dilo 4vilské
svétice v domici tiskafské produkei a kdo se ujal
ptekladu, neni jednoduchéd odpovéd. Literatura (Pelzel,
Backer-Sommervogel, Kalista aj.) cituje jako prvni
preklad z latiny (zfejmé do &estiny) ,,Sednmz sivah“ sv.
Terezie (, Meditations septem pro septem hebdonzadis diebus
S. Theresiae®), ktery mél vyjit roku 1667 a jejz potidil
udajné jezuita Jiff Konstanc (1607-1673).% Pieklad se
nepodafilo zjistit v zidné knihovné a ve své evidenci jej
nem4 ani celostitni katalog cizojazy¢nych bohemik
pofizovany v Knihovné Akademie véd. Stejné
problematicky je Kalistou uvdidény némecky Zivotopis
svaté Terezie z roku 1674 od Matthiase Schuffenhauera
vydany klementinskou tiskdrnou.”” Kézani téhoz autora
z roku 1676 (nékdy uvadéna mylné datace 1656) ve
vyroéni den Tereziiny smrti 15. fjna vydané v Klementinu
dochovano je.#

Prvnim skuteé¢né dochovanym Tereziinym dilem
je tedy uz zminovany némecky pfeklad Marie Kajetdny o
modlitbé Otéen4s z roku 1707 (dochoval se v mnoha
exemplafich - jeden z nich, ulozeny v Nirodni knihovné
CR, vlastnili trinitafi u Nejsvétéjsi Trojice v Praze).®

O tom, ze v roce 1697 mély prazské karmelitky
pfispét 100 zlatymi na vydani prekladu (ziejmé
némeckého) Tereziinych ,, Dopisi “, ktery mél potidit
predstaveny prazského karmelitinského konventu u
P. Marie Vitézné pater Modest od Svatého Jana
Evangelisty, se doviddme téZ jen z literatury, pfeklad se
nepodafilo najit.”

Srovname-li tato fakta tykajici se skrovné
»bilance® &eskych piekladt a domécich vydéni
Tereziinych spist se situaci v Polsku, musime
konstatovat, ze dilo sv. Terezie (ostatné stejné jako i dila
dal3ich $panélskych autorti 16. a pocatku 17. stolet{)
nachézelo u nasich polskych sousedt daleko vétsi prostor
pro vydavini a piekladani nez u nés. Prvnim polskym
prekladem dila sv. Terezie, jenz vysel v Krakové roku

4 Viz KALISTA, Z., Ctibodnd Marie Elekta JesiSova, c. d., zejm. s. 136-203,
8. 244-260 (viz vlastn{ zivotopis Marie Elekty, dochovana
korespondence a dal§i némecky psané rukopisy z poloviny 17. stoleti
tykajici se Zivota a dila sv. Terezie, jez se nachdzely v karmelitinském
kl4stefe sv. Josefa a jez jsou dnes ulozZeny ve Strahovské knihovné, vliv
na ¢eskou poezii Michnovu, Bridelovu, Tfanovského pisné i
Komenského dilo apod.).

4 Dilo cituje BACKER-SOMMERVOGEL sv. 2, s. 1385 (patrné z druhé
ruky), uvadi i Kalista (viz KALISTA, Z., Ceskd barokni gotika, c. d.,

s. 190, a KALISTA, Z., Ctihodnd Marie Elekta, c. d., s. 199).

47 Viz KALISTA, Z., Ceskd barokni gotika, c. d., s. 190 (jméno autora jako
Matéj Schaffenhauer), a KALISTA, Z., Ctibodnd Marie Elekta,

¢. d., s. 199 (jméno autora je uvedeno jako Mat&j Scheffenhauer!).

4 Viz pozn. 9. Viz KALISTA, Z., Ctibodnd Marie Elekta, c. d., s. 260
(jméno autora Kalista uvadi neptesné jako Mathias Schaffenhauser a
jako datum vydan tisku rok 1656).

49 Viz pozn. 4. Narodn{ knihovna CR, sign. 46 C 87.

5°Viz CERNY, J., Zivot sw. Panny Teregie, c. d., s. 119 (, W roce 1696 wzdéldn
byl postrannj oltdr Rodicky Bosj. .. Ostatnj wylohy /450 1./ podnikly geptissky,
kterés mimo to w ténsg samém roce 100 1. na wytisstenj knéh sw. Jana g Kijge,
kterég P. Modest a S. Joanne Evangel. do némciny prelogil, gakog i roku
ndsledugjcibo opét 100 g1. na wyddnj od téhog P. Modesta pielogenych listii sw.
panny Teregic gsau prispély..."). Dé se piedpokladat, Ze se jednalo opét o
pteklad do néméiny.

1623, rok po jejim svatofeéenti, je spis ,, O fiundacich“>"
Ptesto je jeji inspirativni vliv v éeském prostiedi (nékdy
ptimy, &asté&ji vice skryty a nepfimy) znaény.

Svaty Jan z Kfize (1542-1591)

Dila dalsitho vyznamného predstavitele $panélské
mystiky basnika Jana z KfiZe kolovala v éeském prostiedi
v originle (jeho ,, Obras espirituales“ mame dolozena
dokonce v prvnim vydani v Barceloné z roku 1619, a to
v exempléfi pochizejicim z knihovny bosych
augustinidnd u sv. Véclava v Praze),% i v piekladech.
Prazsti karmelitini u P. Marie vlastnili italské vydani
z Benitek z roku 1747° a klementinsti jezuité méli ve své
knihovné od roku 1706 prvni latinské vydani z roku
1639.” Prvni némecky pfeklad souborného dila vysel
v Praze, a to roku 1697. Pofidil jej knéz karmelitinského
klastera u P. Marie Vitézné Modestus od sv. Jana
Evangelisty (+ 1723) a byl nadlouho (az do 19. stolet{)
jedinym némeckym piekladem, jenz byl k dispozici.®®
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Obr. 10. Titulni list némeckého prekladu ,/nstructio novitiorum"
Juana de Jesds Maria vydaného Janem Karlem Jefabkem v Praze 1702.
Narodni knihovna CR, sign. 46 G 450.

5! Viz ESTREICHER, s. 105. Dal§im ptekladem je polské verze spisu
»Camino de la perfeccion” (, Droga doskonalosti"), ktera vysla rovnéz

v Krakové, a to roku 1625 (tamtéz, s. 104-105); dal$i preklady Tereziina
dila do polstiny viz tamtéz, s. 105-107.

52 § Terezif JeziSovou, kterd v ném vzbudila zéjem o reformu
karmelitského f4du, zalozil v Duruelu roku 1568 prvni reformovany
karmelitinsky muzsky klaster a stal se jeho pfevorem. Za svatého
prohlaSen v roce 1726. K jeho Zivotopisu viz JANOTA, O. J., Svatd Teregie
gJegtse, c. d., s. 132-142; ATTWATER, D., Slovnik svatjch, c. d., s. 203—-204.
Srv. téz zajimavy beletrizovany Zivotopis z pera §panélského spisovatele
Josého Jiméneze Lozana (nar. 1930) - LOZANO, J. ., Jan od Ki#e, ptel.
NOVOTNA, J., doslov FORBELSKY, J., Praha, Vy3echrad 1998. Picklad dila
Jana od KiiZe je dostupny ¢eskému &tenéfi v prekladech, jez vydalo
Karmelitinské nakladatelstvi v Kostelnim Vydii v letech 1994—2001.

53 ,,Obras espirituales que encaminara una alma ala perfecta union con Dios. ..
Barcelona, Sebastian de Cormellas al Call, 1619.“ Narodni knihovna CR,
sign. 36 B 164.

54 ,,Opere di San Giovanni della Croce. .. In Venegia, Presso Angiolo Geremia,
1747." Narodn{ knihovna CR, sign. 36 B 24.

5 ,,Opera mystica. .. Coloniae Agrippinae, sumptibus baered. Bernard
Gualtheri (excudebat Henricus Krafft), 1639. “ Nirodni knihovna CR,
sign. 36 B 48.

%, Dic geistliche Biicher und Schrifften dess geistreichen Lebrers. .. Joannis vom
Creiitz. ... auff Spanisch geschrieben. .. in der teiitsche Sprach dibersetzet von dem
ebrwiirdigen P. F. Modesto vom H. Joanne Evangelista. .. In der Alten Stadt
Prag,: in der Ertz= Bischiffilichen Druckerey in St. Norberts Collegio, durch
Sanmuel Beringer, 1697." Narodni knihovna CR, sign. 46 C 61 (exempla#
z knihovny bosych augustinidnd u sv. Vaclava v Praze na Novém
Méste), sign. 36 C 116 (exemplét z knihovny byvalé jezuitské rezidence
Svatd Hora u P¥{brami — rukopisné exlibris na titulnim listé z r. 1703).

17
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Obr. 11. Titulni list tisku souborného vydani ,Instructio novitiorum" a
,Disciplina claustralis” Juana de Jesus Maria z roku 1717 z dilny
prazského tiskare Jana Vaclava Helma a médirytinova frontispice

s portrétem autora od Jana Kaspara Guttweina. Narodni knihovna
CR, sign. 46 D 57.

METHODUS
EXAMINANDI

DISCERNENDI
Spiritualem anim® pro-

fettum.

AUCTORE :

B Adm: P.F. THoma & JESU, Car-
melirasnim Dilcal eeaorum, per Bel grum 82 Ges-
rumiam Provingiali
A quodem epfdem Ordinis Religiof ex

i Jbifpase ia fanisam rradwsla,

Relmprellit Prage, Joannes Wences-

laus Helm, 1717.

Obr. 12. Titulni list prazského Helmova tisku ,Methodus" Toméase de
Jesuis z roku 1717. Narodni knihovna CR, sign. 46 D 57/adl.

V zdmecké knihovné Kuenburgti (ptivodné v osobni
sbirce hrabénky Marie Josefy Harrachové) lze nalézt i

18

$panélsky psanou biografii Jana z Ki{Ze, kterou napsal
jeho fadovy spolubratr José de Santa Teresa koncem
17. stoleti a kterd vysla roku 1675 v Madridu pod nizvem
»Resunta de la vida ... San Juan de la Cruz“5

O jazykové &eskych tiscich tykajicich se Juana de
la Cruz (Zivotopis a preklad &asti , Duchovni pisné”)
z pocatku 18. stoleti, svym zptsobem unikétnich, byla jiz
fe&.”® Pro tplnost dodejme, Ze to nebyla jedina vydani
Janovych praci vydand u nés. Latinsky spis ,, Cautelas
spirituales a veris religiosis observandae adversus animae
hostes“ vysel bez datace u Karla Jana Hraby (vime-li, ze
Hraba byl jako tiskaf ¢inny v letech 1738—90, mdme také
¢asové rozmezi let, kdy mohl tisk vyjit); doloZen je ve
Strahovské knihovné premonstratd a v prazské knihovné
dominikant?.” Klementinsk4 kolej vydala téz (patrné
koncem 17. stolet{) tisk, v némz se autor, Gdajné Jiti
Konstanc, hlasi k odkazu sv. Jana z Ktize (,, Fornza
meditandi valde facilis. .. “); spisek se dochoval unikétné
pravé ve fondu Narodni knihovny CR.%°

Juan de Jesus Maria (1564—1615)*

Dilo Juana de Jests Maria kolovalo pomérné
hojné v ¢eském prostiedi a bylo vyddvéno i prazskymi
tiskafi. V arcibiskupské tiskarné vysel roku 1608 jeho spis
»Stimulus compunctionis et soliloguia“ a Jan Karel Jetdbek
vydal pocatkem 18. stoleti hned dva tisky — roku 1701
némecky preklad $panélského spisu , Disciplina Claustral o
Prictica de los actos de la vida religiosa“, roku 1702
némecky preklad $panélského originalu ,, Instruccion de
novicios descalzos del Monte Carmelo® (poprvé v Madridu
1591).% Jan V4clav Helm publikoval latinsky v roce 1717
dva jeho tisky — ,, Instructio novitiorum “ a ,, Disciplina
claustralis“.> Cesky preklad nékterého ze spisu Juana de
Jests Marfa jsme viak nezaznamenali (na rozdil od ediéni
politiky v sousednim Polsku, kde autorova dila vychazela
jak v lating, tak polstiné jiz od dvacitych let 17. stoletf).®

57 ,Resunta de la vida de N. Bienaventurado P. San Juan de la Crug, doctor
nzystico, primer Carmelita Descalgo, y fiel coadjuctor de nuestra Madre Santa
Teresa. .. En Madrid, por Bernado de Villa—Diego, 1675." Viz KNEIDL, P.,
Miladovogickd gdmeckd knibovna, c. d., s. 153, nr. 147.

% Viz pozn. 5, pozn. 7 (Nirodni knihovna CR, sign. 54 G 230); pozn. 12
( Nérodnf knihovna CR, sign. 54 A 73/adl.).

% ,,Cauntelac spirituales a veris religiosis observandae adversus aninae hostes. ..
[Pragae] Typis Caroli Joannis Hraba [1738-17902]." Strahovsk4 knihovna
premonstratd, sign. B.U.VIIIL.47.

60, Forma meditandi valde facilis. .. Pragae, Typis Universitatis Carolo
Ferdinandeae, in Collegio Soc. Jesu, ad S. Clementem, [konec

17. 5tol.?]." Narodni knihovna CR, sign. Sf248/adl.1.

1 Téz jako Joannes a Jesu Maria. Vysoky predstavitel ¥adu bosych
karmelitind — general fddu. M4 zisluhy o rozsifeni karmelitdnskych
ideji na sever Evropy, zdsluhu na beatifikaci Terezy de Jests —

v r. 1614.

62 Stinzulus conzpunctionis et soliloquia. .. Pragae, Typis Archi—Episcopalibus in
Collegio S. Norberti (exccudebat Paulus Tuscherer), 1668." Strahovsk4
knihovna premonstratd sign. F.D.VI.87.

3, Kloster=Zucht oder Gemeine Klésterliche Ubungen und wie man dieselbe im
Geist vollkommenlich verrichten sol und mige. .. Prag, bey Jobann Carl
Gergabek, 1701." Narodni knihovna CR, sign. 46 G 450/adl.1.

%4, Instructio novitiorum. Das ist Unterweisung der Novitgen. .. Prag, bey
Jobann Carl Gergabek, 1702." Narodni knihovna CR, sign. 46 G 450.

55, Instructio novitiorum, et disciplina claustralis, sive Practica actunm vitae
religiosae. .. Pragae, Joannes Wenceslaus Helm, 1717." Narodni knihovna CR,
sign. 46 D 57.

% Viz ESTREICHER dil 18, 5. 408-411 (poprvé to bylo okolo roku 1620

v Krakové — ,, Cwicyenie Flasytorne abo praktyka ncyynkéw").



Karmelitansky kldster u P. Marie vlastnil jeho
sebrana dila ,, Opera onmia® vydana ve Florencii v letech
1771-1774 s velice kvalitnim médirytinovym portrétem,”
klementinsti jezuité méli v knihovné latinsky spis ,, Cantici
canticorum interpretatio” vydany v Mohuéi roku 1603 a
Viclav Vojtéch ze Sternberka roku 1672 ziskal do svych
kniznich sbirek italsky preklad ,Ars amandi Deum*
(neapolské vydani z roku 1639),% kdeZto klementinsti
jezuité méli v italském piekladu jiné ,uméni, a sice ,,Ars
di ben morire“ v fimském vydani z roku 1618, které bylo
ptelozeno dokonce do chorvatitiny (tfeti vydéni tohoto
prekladu z roku 1709 se nachazi ve fondu Narodni
knihovny CR).”

Timto vycet dochovanych dél jmenovanych
autort nekond, stejné jako bychom mobhli citovat i
autory dals{ — Juana de Palafox y Mendoza (1600-1659),
jehoz dila se téz v naich fondech cirkevnich i
$lechtickych vyskytuji (prazské karmelitky vlastnily napt.
spisek ,, El pastor de nocha buena“ v bruselském vydani
z roku 1662),” stejné jako Tomdse de Jesus (1564-1627),3
jehoz dilo ,, Methodus examinandi ac discernends spiritualens
animae profectum (poprvé roku 1623) vydal v Praze
zminény Helm v roce 1717.7 Tomas de Jesus se podilel na
vydani vyboru spisti Jana z Kfize a Terezie JeziSovy —
»Sumay conzpendio de los grados de oracién” (Kompendium
stupiitt modlitby). Exemplaf valencijského vydani z roku
1665 se nachdzel napt. v knihovné hrabénky
Harrachové.” Tomasova ,,Opera onzmia” vydan v Koliné
nad Rynem v roce 1684 se nachézela od roku 1695
v knihovné chebskych jezuitt.”®

Pfi zkoumdn{ rozsifeni dél $panélskych
karmelitdnskych autord v éeskych knihovnich fondech
jsem sledovala i onu druhou rovinu problematiky
»Spanélsk4 literatura a cirkevn{ knizni sbirky, zejména
karmelitinskych konventd® v Gvodu naznaéenou; zatim
sice jen nahodile a pfilezitostné, jak se mi dostal knizni
materidl do rukou, nicméné v budoucnosti bych svoje
excerpéni poznatky rida doplfiovala a systematicky

% ,,Opera ommia postrema. ... Florentiae, Typis Jobannis Baptistae Stechij, et
Antonij Josephi Pagani, 1771-1774." Narodni knihovna CR, sign. 31 D 53
(rukopisné exlibris prazskych karmelitint).

8 Cantici canticorum interpretatio... Maguntiae, sunzptibus Nicolai Steinij
(apud Balthasarum Lippium), 1603." Narodni knihovna CR, sign. 27 K 108
(z fondu klementinskych jezuitd).

%, Ars di amare Dio... Napoli, Per Francesco Sauio, 1639." Narodni
knihovna CR, sign. 65 F 1515. Fond byvalé Prazské lobkowiczké
knihovny (osobni knihovna Frantiska ze Sternberka — viz jeho
rukopisné exlibris z roku 1672).

70 Arte di ben morire... Roma, typ. Faccioto, 1618." Narodni{ knihovna CR,
sign. 36 F 157 (z fondu jezuitské klementinské koleje — rukopisné
exlibris z roku 1746).

7", Nagin ga dobro umriti.... U Rinen, Suete Skupsckine od Ragplodynya Vire,
1709." N4rodni knihovna CR, sign. 36 F 942 (autor piekladu biskup

z Arbe znimy pod jménem Pietro Gaudencio nebo Petar Radov¢ié).

72 El Pastor de noche buena. Pratica breve d las virudes, conocimiento facil de
los vicios. .. En Brueslas, En casa de Francisco Vivien, 1662." Nirodni
knihovna CR, sign. 36 F 254.

73 Znamy té% pod jménem Diego de Avila ¢i Diego Sinchez Davila.

74, Methodus examinandi ac discernendi spiritualen animae profectunm....
Reimpressit Pragae, Joannes Wenceslaus Helm, 1717." Narodn{ knihovna CR,
sign. 46 D 57/adl.

75 KNEIDL, P., Mladovogickd gdmeckd knihovna, c. d., s. 157, nr. 166.

78 ,Opera ommia. ... duobus tonzis. ... Coloniae Agrippinae, Friesswein, 1684."
Narodni knihovna CR, sign. 36 A 12.

roz§ifovala. Kromé jazykového a vydavatelského
zdomicnéni, jez doklddd stupeni étendrské i literdrnd
recepce karmelitinské $panélské literatury ¢eskym
»konzumentem®, Ize totiz na jednotlivych kniznich
exemplafich zkoumat povahu ¢tendfské recepce
$panélské literatury v domécich pomérech, v nasem
zGzeném sledovini dél $panélskych karmelitdnskych
spisovatelt — recepci pasivni, nebo aktivn{ a inspirujici.

Dochované exlibris, supralibros a rukopisné
pfipisky jsou velice cennym svédectvim o majitelich a
prostiedi, v némz tito vlastnici knih a étenafi Zili nebo
z néhoz pochizeli.

V souvislosti s citkevnim prostfedim jsem
vzhledem k charakteru nejvic studovaného knihovntho
fondu, tj. Narodni knihovny, narazila na provenienci
potvrzujici vyskyt dél $panélskych karmelitint
v jezuitskych kolejich a v knihovné zruseného kldstera
bosych augustinidnt na Novém Mésté prazském.
Existence §panélského rukopisu z knihovny prazskych
trinitafd z druhé poloviny 17. stoleti obsahujici uryvky
$panélské duchovni lyriky — s nejvétsi pravdépodobnosti
poezie Terezie z Avily - ve fondu Strahovské knihovny” i
nékteré nilezy $panélskych tiskd, mezi nimi i
karmelitanskych autorti, v Narodn{ knihovné CR
dokazuji, Ze i tento fond obsahuje pozoruhodna
hispanika, souvisejici s ,hispanskym“ charakterem tohoto
fadu.

Velikou vypovédni hodnotu maji pochopitelné
dochované knizni exemplafe ptivodné se nalézajici
v prostfedi karmelitinském; v Narodni knihovné se
nachézi fada knih nesoucich majetnické oznaéeni
prazskych, eventuelné videniskych karmelitanskych
konventt (kld3tera karmelitint P. Marie Vitézné v Praze,
kl4stera karmelitek sv. Josefa ve Vidni a také klastera
karmelitek u sv. Josefa v Praze). Neni bez zajimavosti, ze
knihy ptivodem z klastera prazskych karmelitek maji na
titulnim listé mnoha knih rukopisné exlibris ve
$panélitiné — ,,del conbento de las carmelitas descalsas de Jose
de Praga“ (i, del conbento de las carmelitas descalsas de Praga”,
wde las carmelitas descalsas de Praga®). Patii k nim mj. i
vzécné prvni antverpské vydani sebranych spist sv.
Terezie z roku 1630 s nidherné dochovanou kozenou
slepotiskovou vazbou zdobenou znakem fidu
karmelitint (otdzkou je, zda byla pofizena v nékteré
z &eskych knihatskych dilen; filigrany na pfedsidkich
nam toho bohuzel mnoho nefeknou)”® nebo bruselské
vydani Palafoxova spisu ,,El pastor de noche buena
(Vanoéni pastyt) z roku 1662, opét ve sliéné kozené
vazbé s jemné propracovanym ornamentilnim
dekorem.” Tyto knihy se do fondu Nérodni knihovny
CR dostaly podle starych ungarovskych signatur uz
koncem 18. stolet{ pfi zruseni fadu roku 1782 — dalsi
podrobnosti mi zatim nejsou zndmy. Na druhé strané
pozoruhodny vysivkovy a krajkovy vzornik barevnych a

77, Costumbres Sanctas que se guardan en nuestos novigiados de la SS Trinidad,
con mucho rigor." Strahovsk4 knihovna premonstrétt, sign. D.C.V. 13.
Srov. téz BINKOVA, S., Hispanika a portugalika ve Strahovské knibovné. In
Strahovskd knibovna. Shornik Pamdiniku ndrodniho pisensmictvi &. 2021,
Praha, Pamitnik nirodniho pisemnictvi 1985-1986, s. 96—97.

78 N4rodni knihovna CR, sign. 36 B 38. Viz pozn. 19.

7 Viz pozn. 72.
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také zlatem malovanych ornamentalnich a kvétinovych
motivi, ktery se dostal do fondu dnesni Strahovské
knihovny z Pamitniku nirodniho pisemnictvi, kam
presel spolu s nékterymi dalsimi rukopisnymi dokumenty
v 50. letech 20. stoleti pfimo z vlastnictvi karmelitek, toto
exlibris nema. Na $panélsky pavod diivéjsich majitelek ¢i
na aktivni znalost $panélského jazyka u fadovych sester
upozorfiuje zavéreénd $panélski glosa tykajici se rozsahu
rukopisu, jediny text v celém souboru 59 listd kreseb —
#Ay cinquenta y neube ojas de dibujos foliadas de nzi mano*
(,Obsahuje 59 listt kreseb foliovanych moji rukou®).*

Pfi excerpci a fyzické prohlidce knih byly
dokonce jako majitelky zachyceny i pfislusnice
vyznamnych $lechtickych roda 16. a 17. stoleti, spjatych
se Spanélskem rodové ¢&i Zivotnimi osudy.

V eggenberskych sbirkich zimecké knihovny
v Ceském Krumlové jsem objevila souborné vydan{ spist
sv. Terezie JeziSovy ve §panélitiné vydané roku 1611
v Madridu, které patfilo pivodné Beatrizi de Cardona
(1573-1631), dcefi Adama z Ditrichsteina a Spanélky
Marguerity de Cardona, markyze de Mondéjar,
zakladatelce konventu bosych karmelitek ve $panélské
Avile (klaster zalozila roku 1614, tj. 32 let po smrti Terezie
JeziSovy a 42 let pfed zalozenim konventu karmelitek u
sv. Josefa na Malé Strang&).*

V zdmeckych sbirkich rodiny Kuenburgt
v Mladé Vorzici se nachazi vétsi polet $panélskych knih
s podpisem Marie Josefy Harrachové (1663-1741),
provdané Kuenburgové, dcery Ferdinanda Bonaventury
hrabéte z Harrachu, jenz byl v 60. a 70. letech 17. stoleti
cisatskym vyslancem ve Spanélsku. Mezi nimi najdeme
fadu spist karmelitinskych autorti (viz vy3e), mj.
souborné vydani ,,Cartas“ sv. Terezie v bruselském
vydani z roku 1674, spis Tomase de Jests ,,Sumay
compendio de los grados de oracion® obsahujici téz vybor
z Tereziina dila vydany ve Valladolidu roku 1665 anebo
jiz zminény $panélsky psany Zivotopis sv. Jana od Kiize
od José de Santa Teresa.®

Sternberkové napt. vlastnili jedno z vydanf
italského prekladu latinského spisku Juana de Jestis Marfa
»Ars amandi Deum® — ,, Arte di amare Dio*, ktery vy3el
v Rimé 1639. Kniha pochazi pfimo z osobni knihovny
nejvysstho dvorniho mar$ilka Krélovstvi éeského Viclava
Vojtécha ze Sternberka (1643-1708), velkého bibliofila,
sbératele i mecend$e uméni.

Jak jsem fekla v ivodu svého vystoupent,
$panélskd literatura 16. stoleti i obdobi baroka je v nasich
kniZnich fondech zastoupena v celé své pestré $kile a Ize
ji najit v rznych typech kniznich sbirek. Je proto nutno
ve vyzkumu, evidenci a zpracovéani hispanik jazykovych i
hispanik v $ir§im slova smyslu pokracovat. V ptipadé
cirkevnich knihoven a cirkevnich fondt, které se
dochovaly jak rozptylené, tak v celistvosti, mdme
k dispozici velice cenny a ¢asto jesté nepoznany knizni

8 Strahovsk4 knihovna premonstrétd, sign. E.320/s. Srov. téz KALISTA,
Z., Ctibodnd Elekta, c. d., s. 245.

8 Viz pozn. 18. Vzicnym proveniencim $§panélskych tiskl v zimecké
knihovné v Ceském Krumlové se blize vénuji v rimci odborného
zpracovani hispanik - jejich soupis je pfipravovin k publikovani.

8 Viz pozn. 57 a Kneidlv soupis $panélskych tiskti v zimecké knihovné
Kuenburgt v Mladé Vozici.
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materidl, ktery mize obohatit nase knihovédné poznatky
i bddéni v oblasti historie, zejm. tykajiciho se dé&jin
cirkevnich #4dt a problematiky jejich kulturniho
za¢lenovani do sttedoevropskych i evropskych
kulturnich vazeb.

Zkratky uzité v citaci literatury

BACKER-SOMMERVOGEL: Bibliothéque de la Compagnie de
Jésus par Augustin et Aloys Backer, Nouvelle édition par
Carlos Sommervogel. Bruxelles - Paris, 1890-1909. 10 vols.
ESTREICHER: ESTREICHER, K., Bibliografia Polska. Tom | -
XXX, Krakéw 1870-1939.

KNIHoPIS: Knihopis ceskych a slovenskych tisk( od doby
nejstarsi az do konce XVIII. stoleti. Dil Il. Tisky z let 1501-1800.
Zalozil doc. dr. Zd. TOBOLKA, pokracovali doc. dr. Fr. HORAK a
dr. Bed¥igka WIZDALKOVA, Praha 1925-1967. Dodatky. Cdst 1.~
5. Pismeno A-O, red. WIZDALKOVA, B., Praha, Narodni
knihovna CR 1994-2000.

NOUVELLE BIOGRAPHIE GENERALE: Nouvelle biographie générale
depuis les temps les plus reculés jusqu'a nos jours ... publiée
par MM. Firmin Didot fréres ... Paris 1875-1866.
THIEME-BECKER: Allgemeines Lexikon der bildenden Kiinstler
von der Antike bis zur Gegenwart... Hrsg. von Dr. Ulrich
Thieme und Dr. Felix Becker. Bd.I- XXXVII, Leipzig 1907-

1950.
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Obr. 13. Cesky preklad &asti ,Duchovni pisné” Juana de la Cruz.
Narodni knihovna CR, sign. 54G 230.



Vliv zidovské mystiky v dile svaté Terezie
z Avily
LENKA ZAJiCOVA

Cyrilometodéjskd teologickd fakulta a Filogofickd fakulta,
Univerzita Palackébo v Olomouci

Neni niéim piekvapivym, Ze mnoh4 témata
mystiky jsou spole¢nd v§em nédbozZenstvim, coz plati tim
spiSe, mdme-li na mysli ndbozenstvi hldsici se ke stejnym,
abrahimovskym kofendm. Byva také pravidlem, ze je
velmi obtizné dopitrat se pfesné trasy preddvini forem
a metafor, které mystikové vyuzivaji, aby vyjadfili svou
nepozemskou zkusenost. Samoziejmé je také obvyklé, ze
mnohé vlivy se u autort setkdvaji, a je obtizné uréit, ktery
vliv pfevladal, ¢ dokonce byl zcela rozhodujici. Pres tyto
znidmé obtize se odvazujeme predlozit nisledujici tezi:
symbolika, kterou sv. Terezie vyuziva ve svém Vnitinim
hradu neboli Pribytcich [ El castillo interior o Las moradas],’
mé jeden ze svych inspiraénich zdroja v davné Zidovské
mystice, a to zejména v té &asti, kterd se dnes souborné
nazyva hejchalotickd literatura.’

Pocatky zidovské mystiky

Literatura hejchalot ma své kofeny v samych
pocitcich zidovské mystiky a je vyvrcholenim jejtho
prvniho obdobi. To zahrnuje dlouhych jedenict stoleti,
od 1. st. pt. Kr. do 10. st. po Kr.,3 a objevuji se v ném
v podstaté dvé velka témata: téma stvofeni, vychdzejici
z prvnich kapitol Genesis, a téma merkavy &ili vize vozu
jako Boziho triinu, vychazejici z 1. kapitoly Ezechiela. Jiz
farizejské kruhy v obdobi Druhého chrimu tato dvé
témata rozvijely jako soudist tzv. tajné nauky. Na ni pak
koncem 1. st. po Kr., na po¢atku misnaického obdobi,
navézal v Javné J6chanan ben Zakaj se svymi zéky jakozto
nejvyznamnéjsi postava nejranéjstho zidovského
mysticismu.

Prvni téma dalo vzniknout souboru textd, ktery
nese souhrnné oznaéeni mza ‘asé b'résit ,dilo Na pocatku’,
tj. stvofeni, a v prvnim obdob{ vyvrcholilo v proslulé Sefer

j cira [ Kniha stvoteni], jejiz vznik se klade bud do 3.-6.
stolet{ (tak Scholem), & do pozdniho 2. nebo raného
3. stoleti (tak Hayman).* Druha vétev zidovské mystiky,

" Dostupné v eském piekladu: Sv. TEREZIE OD JEZISE, Hrad v nitru,
[ptel. KOLACEK, J.], Karmelitdnska spiritualita, sv. 4, Vimperk,
Nakladatelstvi Tiskdrny Vimperk 1991.

2 Tuto hypotézu rozpracovala zejména VARELA, M. E., La literatura de los
Hekalot y Las Moradas de Santa Teresa, kap. 2. In De los rios de Babel,
Estudios comparativos de literatura hebrea, Granada, Servicio de
Publicaciones de la Universidad de Granada 1996, s. 33-58. O tuto
studii se ve svém piispévku opirime pfedeviim. Struéné pojednini a
aktudlni bibliografie k hejchalotické literatufe viz STEMBERGER, G.,
Talmud a midras: Uvod do rabinské literatury, Praha, Viysehrad 1999, s.
408—410.

3 SCHOLEM, G., Segunda conferencia, El misticismo de la Markabdy el
gnosticismo judio, kap. 2. In Las grandes tendencias de la mistica judia,
Madrid, Siruela 1996, s. 61-100, zde ¢&. 1, s. 61. Protoze nemdme

k dispozici original (Major Trends in Jewish Mysticism, 3. prehl. vyd., New
York, Schocken Books 1974 [= 1954]), odkazujeme na $panélsky
preklad.

4 Existuje viak i ndzor, ktery jeji vznik klade az do po¢atku islimské éry,
do které je ostatné téeba datovat pfinejmensim jeji kone¢nou redakei.
Prvni jeji komentéfe, a to hned ti{ rliznych verzi, se objevujf az v 10.
stoleti. Ve srov. STEMBERGER, Tulnzud a midras, s. 406-407. V &estiné je

kterd je pro nase téma vyznamné;jsi, pak nese souhrnné
oznaleni (ma‘asé) merkava a svij vice & méné silny odraz
nalezla jiz v nékterych zidovskych pseudepigrafech —
jedn4 se zejména o Henocha,’ Zjeveni Abrahamovo®

a 4. knihu Ezdrdsovu’ - a jeji ozvuky se objevuji i

v nejranéj$ich kiestanskych spisech, véetné téch
kanonickych, napft. vize trinu ve Zj 4.

Prvn{ soubor Henochovych spist, nazvany podle
sedmého patriarchy po Adamovi (Gn 5,18-24), kde
zejména 24. vers ,I chodil Henoch s Bohem. A nebylo ho,
nebot ho Biih vzal“ (Cesky ekumenicky pteklad), byl pro
mystiky dikazem, Ze Henoch mél zvla§tni znalost Bozich
tajemstvi, se ustélil pravdépodobné jiz v 1. stolet{ pt. Kr.®
Dnes se jménem Henoch oznaéuji v zdsadé tfi knihy,
nejstar$i 1. Henoch, tézko datovatelny 2. Henoch a
pozdni 3. Henoch.

1. Henoch byvé nazyvin téz etiopsky podle
nejstar$tho dochovaného pfekladu, kterému ziejmé
slouzil za pfedlohu preklad fecky. Pivodni aramejska
verze se nedochovala, o jeji existenci viak svédéf zlomky
nékterych &asti knihy nalezené v Kumranu.? Nejstarsi
zndm4 verze 2. Henocha je staroslovénsk4, proto byva
nékdy oznaéovén jako stareslovénsky Henoch, dalsi
alternativni ndzev je Kniha tajenstvi Henocha. Kiestansky
podil na jeho podobé je nesporny, neexistuje vak
jednotny ndzor na to, zda dilo mélo né&jakou pfedlohu, a
pokud ano, zda se jednalo o pfedlohu hebrejskou, anebo
feckou vzniklou v Zidovskych komunitéch v egyptské
diaspofe.” 3. Henoch, nazyvany téz hebrejsky Henoch,
novéji se viak ddvd prednost oznaleni Sefer bejchalot, byl
poprvé vydan az v r. 1928 Hugem Odebergem, ktery jej
datoval do konce 3. stoleti, pozdé&jsi badatelé se viak
priklangji az k posttalmudickému obdobi."”

Nejstar$i 1. Henoch ma tedy jednoznaénou
souvislost s 1. kapitolou Ezechiela, ve 14. kapitole viak
oproti nému zavadi zajimavou inovaci, kterd je pro dalsi
rozvoj zidovské mystické symboliky rozhodujici. Misto
puvodni vize Boziho triinu jako vozu je zde popsana vize
Boziho trinu uprostfed podivuhodného nebeského
palice, ve kterém spolu existuji protiklady oheri aled a

/12

jenz ma dva stupné: paldc kfistalovy™ a palic ohnivy.

dostupna v piekladu MOUCKY, L., Sefer Jecira (Pragskd), 5 kapitol o
vgtazich Knily utvdrent a Genesis, 4. upr. vyd., Praha, Pddorys 1998 (1.
vyd. 1991).

5 Dostupné v &eském prekladu: ,,Henoch. In Knily tajemstvi a moudrosti,
Mimobiblické idovské spisy, Pseudepigrafy, ed. SOUSEK, Z., sv. 1, Praha,
Vysehrad 1995, s. 78—201.

% Dostupné v Eeském piekladu: ,Zjeveni Abrabamovo®. In Knily tajemstvi
a moudrosti, Minobiblické $idovské spisy, Psendepigrafy, ed. SOUSEK, Z., sv.
3, Praha, Vysehrad 1999, s. 61-85.

7 Dostupné v éeském prekladu: ,Cturtd kniba Ezdrdsova”. In Kniby
tajemstvi a moudrosti, Mimobiblické $idovské spisy, Pseudepigrafy, ed.
SOUSEK, Z., sv. 2, Praha, Vysehrad 1998, s. 208-263.

8 SOUSEK, Z., Uvod. In Knihy tajemstvi a moudrosti, sv. 1, s. 78.

9 Zlomky 4Q201-4Q212. In The Dead Sea Scrolls, Study Edition, sv. 1, (IQ_I—
40Q273), ed. MARTINEZ, F. G. a TIGCHELAAR, E. . C., Leiden, Brill;
Grand Rapids, William B. Eerdmans 2000, s. 398-445.

1° SOUSEK, Uvod. In Knily tajemstvi a moudrosti, sv. 1, s. 80.

" ODEBERG, H., (ed.), 3 Enoch, Cambridge, Cambridge University Press
1928; nové vydéni: 3 Enach, or, The Hebrew Book of Enoch, New York, Ktav
Publishing House 1973.

2 Jak hebrejské IR tak fecké kplotaiiog miZe znamenat ,kiistal i led’
(pti¢emz druhy vyznam je ptivodni). Aramejské zlomky
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MiXZ

9. A Sel jsem, az jsem se pfibliZil ke sténé z kiistélu
obklopené ohnivym jazykem, a to mé vydésilo.

10. Vesel jsem do ohnivého jazyka a pfiblizil se
k velikému domu z kfi§télu, jehoz zdi byly jako mozaikové
podlaha z kiistdlovych dlazdic a jehoz ziklady byly rovnég
z kfistalu.

11. Jeho strop byl jako hvézdna obloha plnd bleskt
s ohnivymi cheruby uprostied a jejich nebesa byla prigracnd
jako voda.

12. Okolo zdi plél ohefi a rovné§ v jeho briné planuly
plameny.

13. I vstoupil jsem do onoho domu; byl horky jako
ohel a ggrover: studeny jako led — nebylo v ném radosti Zivota:
Padla na mne bézen a zmocnilo se mé chvéni.

14. A jak jsem se tfasl, padl jsem na tvéf a ziel ve
vidéni:

15. Hle, byl tu i jiny dm, vétsi nez prvni. Viechny
jeho briny byly pfede mnou otevieny a byl vystavén z ohnivych
jazyku.

16. Vynikal tak vestrannou nidherou, skvélosti a
velikosti, Ze jeho lesk a rozméry nelze popsat.

17. Mél zéklady i strop z plamenti a nad nimi svitily
blesky a tipytila se hvézdn4 obloha.

18. Spatfil jsem v ném honosny trtin: Vypadal jako
z jinovatky, oblévala ho zife slunce a ogjvaly se tam hlasy
cherubti.

19. Zpod trinu vychizely proudy planouciho ohné,
takZe se nan nedalo hledét.

20. A na ném sedél Veliky Vzneseny; jeho $at byl
z4fivéjsi nez slunce a bélejii nez padly snih.

Pravé motiv paldce zacal v §ir§im kontextu
mystické literatury merkavy postupné prevladat a dal
vzniknout nejvyznamnéj§imu souboru textl tohoto
obdobi, tzv. hejchalotické literature, ktera svij nazev
odvozuje pravé od slova mb;w ,chramy*, ,palace."
Tyto spisy vznikaly jiz v prabéhu tvorby Talmudu jako
jeho mysticka alternativa, ale kone¢né ustaleni jejich

1. Henocha jsou bohuzel na tomto misté dochovény jen ttrzkovité
(srov. 4Q204. In The Dead Sea Scrolls, sv. 1, s. 416). Mista v 14,9-10, kde

Yyl 7

bychom o¢&ekavali slovo ksl led, jsou poskozena, pouze na konci 10.
verse je Citelné 150 ,snih’, nikoli led*/,kistal’ (srov. 5N In
JASTROW, M., Dictionary of the Targumins, Talmud Babli, Yerushalmi and
Midrashic Literature, New York, The Judaica Press 1996, s. 1670), coz
nékteré preklady zohlednuji (srov. ,,I. kniba Henochova“. In Knihy
tajemstvi a moudrosti, sv. 1, s. 93, pozn. f: ,a ze snéhu podlaha®).
3 1. kniba Henochova“. In Knily tajemstvi a moudrosti, sv. 1, s. 81-184, zde
2.
2‘ Pochopitelné ani tento motiv neni mozné povazovat za creatio ex
nibilo, nebot jeho predchtidce lze spatiovat jak v Hospodinové chraimu
jako takovém, tak i konkrétné v Ezechielovych vidénich, které byly
nejbliz§im inspiraénim zdrojem celé merkavy. V tomto ohledu je zvl4ste
vyznamny vers 1,22: ,Nad hlavami bytosti bylo cosi podobného klenbé
jako tipyt osliujiciho kiistilu (MI2) rozpjatého nahote nad jejich
hlavami,” a 4vod 10. kapitoly:
1 Tu jsem uvidél, hle, na klenbé nad hlavou cherubt bylo cosi jako
safirovy kdmen; ukdzalo se nad nimi cosi, co se vzhledem podobalo
tranu.
21 fekl Hospodin muzi odénému Inénym $atem: ,,Vstup do soukoli pod
cherubem, naber si plné hrsti zhavého uhli z mista mezi cheruby a
rozhod po mésté!“ I vstoupil tam pfed myma o¢ima.
3 Cherubové stili po pravé strané domu, kdyZ ten muz vstupoval, a
vniténi nidvoii napltioval oblak.
4 Hospodinova sldva se vznesla od cheruba k prahu domu, takze dam
byl naplnén oblakem a nadvofi bylo plné jasu Hospodinovy slavy.
5 A zvuk kiidel cherubu bylo slyset az do vnéjsiho nddvofi jako hlas
Boha Viemocného, kdyz mluvi.
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formy je tfeba datovat pravdépodobné az do 10. stoleti.”
Podle G. Scholema je klasickym obdobim této fize
zidovského mysticismu 4. aZ 6. stoleti,” kam také klade
vznik dvou nejvyznamnéjsich soubort hejchalotické
literatury, starSich Hejchalot qutarti [ Malé palace],
pfipisovanych rabi Akivovi, ktery v nich také vystupuje, a
mladsich Hejchalot rabati [ Velké palice], pfipisovanych
rabi JiSmaelovi, ktery je zde hlavni postavou.” Ve
skute¢nosti konkrétni autory nezniame; na sklonku
talmudického obdobi stali tito uéenci spiSe na okraji
hlavniho proudu judaismu. Stejné jako apokryfni autofi
se mystikové ukryvali za velké postavy minulosti, a tak
prvni konkrétni jména jsou zndma az v 9. stoleti. O
nékterych babylénskych talmudistech ze 4. stolet je sice
znamo, ze studovali ,tajnou nauku® — Raba, Acha bar
J2’akov, ale neni mozné zjistit, zda byli néjak spjati

s pocatky hejchalotické literatury.™

Vyvoj témat v prvnim obdobi Zidovské mystiky

Piesné datovat, kdy se jednotliva témata
v hejchalotické literatute objevila poprvé, neni patrné
mozné, nicméné v hrubych rysech jistou chronologii
stanovit mazeme. Jak jiz bylo feéeno vyse, motiv palice
kolem Boziho triinu se poprvé objevuje u 1. Henocha.
Z ptvodné dvou palict se pravdépodobné pod vlivem
gnosticismu brzy stiva palici sedm. V sedmém a
poslednim palaci se nachézi trin BoZi slivy —
v hejchalotické literatute se totiz nejedna o kontemplaci
skute¢né Bozi podstaty, nybrz jeho slavy zjevujici se na
trdnu, a o poznani tajemstvi nebeského svéta.”

Malé hejchalot kladou diraz na téma mystického
vystupu k Bozimu trinu. Kolem roku 500 dojde
k piekvapivé terminologické zméné a v pozdéjsich
Castech Velkyich hejchalot se o cesté duse hovoii ne jako o
vystupu, nybrz jako o sestupu do hlubin merkavy, nicméné
pfi popisu vlastniho procesu se opét pouziva metafor o
vzestupu.® Velké bejchalot popisuji zejména cestu duse
sedmi paldci. Misto gnostickych archontd, vladct
jednotlivych planetirnich sfér, hlidaji vstup do kazdého
z téchto palict strazci, nepfatel$ti andélé, kterym se duse
muze ubranit pomoci tajného hesla a tajného jména.
Kazda nové etapa vyzaduje nové tajné jméno.”

Paldce obklopujici triin Bozi slavy tedy patii
k nejstardi vlastni litce této literatury. Kromé ni se zde
posléze objevi zapracované téma vystupu sedmerymi
nebesy: tak je tomu v 2. Henochovi, ktery popisuje cestu
protagonisty sedmerymi nebesy az k Bozimu triinu, kde
se v§ak motiv paldce viibec neobjevuje. Stejné tak Sefer
ha—ragim [ Kniha tajemstvi ], kterd do souboru
hejchalotické literatury pfisné vzato nepatii a jejiz vznik
byvé kladen do 3. az 4. &i 6. az 7. stoleti,” hovoii o sedmi

5 Tohoto nézoru je napt. hejchaloticky badatel Peter Schifer, cit. in
STEMBERGER, Talmud a midras, s. 409.

' SCHOLEM, Las grandes tendencias de la mistica judia, &. 1, s. 62.

7 Ji$mael i Akiva pati{ do tzv. mladsi skupiny druhé generace tanaitd,
tedy do let 90-130 po Kr., srov. STEMBERGER, Tulnzud a midras, s. oon.
Zminéné spisy jsou samoziejmé ve skuteénosti mladsi.

'8 SCHOLEM, Las grandes tendencias de la mistica judia, €. 1, s. 62.

9 Tamtéz, ¢. 2, s. 65.

2° Tamtéz, ¢. 2, s. 68.

# Tamtéz, ¢. 3, s. 71.

*2 STEMBERGER, Tulnud a midras, s. 412.



nebeskych piibytcich (mze‘onot) a o palécich se zde
nehovoii.?

Inspirace v gnosticismu a hermetismu 2. a
3. stoleti je v tomto souboru literatury jasné patrna,
zejména v motivu vystupu duse ze zemé skrze sféry
nepfitelskych andélt — planet a vlddct kosmu a jejf
névrat do bozského pfibytku v plnosti Boziho svétla.
Nejvice se zavislost na feckych vlivech objevuje pravé
v Sefer ba—ragim, zejména na magickych papyrech
z Alexandrie, a spis obsahuje dokonce i fecky hymnus
opévujici Hélia.*

Spojeni obou tradic, tradice gnostického pivodu
o vystupu sedmi nebesy s tradici o sedmi paldcich kolem
Boziho triinu, se objevuje ve spisu 3. Henoch (Sefer
hejchalot). Li&i se zde nebeské putovani R. Jimaele pod
vedenim Henochovym, jenz je na konci proménén
v Metatrona.” V 17. a 18. kapitole se popisuje sedm nebes
a v sedmém nebi pak sedm pal4ct, které soustfedné
obklopuji Boz{ trtin.”

Myslenka sedmi nebes, kterymi duse vystupuje
ke svému pivodnimu piibytku, at uz po smrti, nebo ve
chvili mystického vytrzeni, je tedy v zdsadé
mimozidovskd. Co je viak zidovské, je obraz sedmi
paldct obklopujicich Bozi trin. Tyto dvé predstavy se lisi
i svym cilem: zatimco v prvni se primdrné jednd o
kosmologické poznani, kterého mystik pfi svém vystupu
dosahuje, v druhém pfipadé se jedna o poznini bozské
hierarchie — ten, kdo hled4 Boha, musi nejdfive projit
symbolickou fadou palict.” Toto je tieba chapat
v kontextu pojeti Boha, na které byl v té dobé v judaismu
kladen nejvétsi diraz: Bah jako Svaty Kral s Jeho atributy
majestatu, vznesenosti a velebnosti.?®

S postupem ¢&asu viak dochizi nejen k syntéze
obou témat, ale do Zidovské mystiky se dostava i jisty
asketicky prvek. Pivodné totiz k mystickému vystupu
nebylo tfeba zddného pfedbézného pokéni, teprve
postupné se na né&j zaéind vztahovat talmudicka véta
»velké je pokéni..., protoze vede k trinu slavy“.” Toto
pojeti se objevuje po onom rozélenéni vystupu mystika
do uritych fézi, at jiz symbolizovanych sedmi paléci ¢i
sedmi nebesy. Pokan{ se stdvd prostfedkem k dosazeni
mravni dokonalosti, kterd usnadiuje extatickou cestu.

V jednom z traktat Velkych hejchalot prvnich pét ze sedmi
paldcy, kterymi musi duse projit, odpovid4 jistym
stupfitm moréalni dokonalosti. Rabi Akiva zde fik4 rabi
Jidmaelovi:

Kdyz jsem vystoupil do prvniho palice, byl jsem
zbozny [ chasid]; ve druhém palaci jsem byl ¢isty [ tabor]; ve
ttetim upt{mny [jasar]; ve Etvrtém jsem byl spojen s Bohem
[tamin|; v patém jsem ukazal svou svatost Bohu; v $estém jsem
tekl kedusi [ trishagion] pred tim, kdo promluvil a stvofil, takze
andélé strazci mi neubliZili; v sedmém palaci jsem se drzel
vzpi{meny, pfestoze se celé mé télo chvélo, a pronesl jsem

BVARELA, La literatura de los Hekalot y Las Moradas de Santa Teresa, s. 40.
2 STEMBERGER, Tulmud a midras, s. 412.

» Tamtéz, s. 410.

*VARELA, La literatura de los Hekalot y Las Moradas de Santa Teresa, s. 40.
%7 Srov. SCHOLEM, Las grandes tendencias de la mistica judia, &. 4,

8. 75.

8 Srov. tamtéz, &. 4, s. 76.

?» Srov. tamtéz, ¢. 11, s. 99.

nasledujic{ modlitbu: ,Bud oslaven, velebeny, budiz oslaven,
vznedeny v piibytcich velikosti.“

Askenazsky chasidismus

Diiraz na souvislost mezi mystikou a etikou se
umocnil v dalsi fizi zidovské mystiky, v kontextu tzv.
askenazského (némeckého) chasidismu, sttedovékého
zidovského duchovniho proudu, ktery se zformoval mezi
lety 1150 a 1250 a byl rozhodujicim smérem v némeckém
zidovstvu az do 17. stoleti.?' To viak zdaleka neni jediny
rozdil, kterym se prvni fize Zidovské mystiky od této
etapy (a etap nésledujicich, jakoz i od mystiky
kiestanské) odlisuje. Kdybychom méli pojmenovat
nejzavaznéj$i odlidnosti, je to zejména skuteénost, ze
v prvni fizi neni ani stopy po lisce mystika vici Bohu, ani
stopa po spojeni duse s Bohem, naopak je zde duraz na
naprostou jinakost Bozi. Pfevlidaji atributy moci a
vznes$enosti, ne lisky a nézného vztahu mezi Bohem a
mystikem (dusi).

Piesto vliv hejchalotické literatury ve chvili, kdy
se v 10. stoleti uzavira etapa jeji tvorby, nemizi, naopak
askenazsky chasidismus vyznamnym zplsobem inspiruje.
Obliba merkavy zde byla obrovska, jak o tom svéd¢i dila
jeho predstaviteld, jakoz i traktét, ktery ma
k hejchalotické literatute asi nejblize, Masechet hejchalot,
ktery byl askendzskymi chasidy sepsan ve 12. ¢i
13. stoleti.® Stard latka v§ak byla vyrazné novym
zpusobem interpretovina. To se promitlo do nového
etického uéeni, nové mystiky modlitby, nové teorie a
praxe pokani, které poprvé v déjindch zidovské mystiky
doséhlo velké sily.® Pokud jde o predstavu Boha, oproti
predchozimu obdobf, kdy byl Bih vidén predevsim jako
Svaty Krél, naprosto transcendentni, vzneseny a
nedosazitelny, je v askendzském chasidismu daraz na
Bozi imanenci, na pfedstavu Boha jako té nejniternéjsi
Casti lidské duse.

Na rozvoj tohoto hnuti mél samoziejmé velky
vliv tehdejsf rozvoj kiestanské spirituality, jeji dGraz na
askezi, feholni obnova atd. Od kfestanstvi v té dobé
prejimali dokonce i pfesnou kazuistiku tkond pokani
odpovidajicich kazdému ze stupiit mozného pfestupku,
kterou zidovstvi dffve neznalo. V ¢asto az extrémnim
umrtvovéni téla se tito chasidé velmi podobali tehdejsimu
asketickému idedlu kiestanstvi, jen s tim rozdilem, ze
nikdy nedoporuéovali sexudlni askezi ¢i abstinenci
v manzelstvi.

Hejchalotickd literatura m4 vliv i na druhou,
sefardskou vétev zidovské sttedoveéké mystiky, proslulou
kabalu. Pojednini o hejchalot nalezneme i v jeji
nejvyznamnéjsi knize, Sefer ba—zohar, kterd vznikla kratce
po r. 1275 v Kastilii za pravdépodobného autorstvi Mose
z Leénu, kde se objevuje popis sedmi ,,palact® svétla,
které vidi duse zbozného po smrti nebo mystik béhem

3 Cit. tamtéz, ¢. 11, s. 99n.

3" SCHOLEM, Tercera conferencia: El basidismo en la Alemania medieval, kap.
3. In Las grandes tendencias de la mistica judia,

s. I0I-140, zde &. 1, s. T02.

32 STEMBERGER, Talnzud a midras, s. 411.

33 Srov. SCHOLEM, Las grandes tendencias de la mistica judia, &. 7,

s. 125.

34 Srov. tamtéz, ¢. 8, s. I131.

¥ Srov. tamtéz, ¢. 7, s. 128.
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modlitby. Tomuto tématu jsou v Zéharu vénoviny dvé
pasédze; druhd je pétkrit del$i s mnozstvim barvitych
detaild, zvl4ste z oblasti angelologie.’*

Byt by se mohlo zdit, Ze jsme se v tuto chvili
velmi ptiblizili k naSemu cili, sv. Terezii z Avily, jak
chronologicky, tak geograficky, mozny vliv pravé této
vétve zidovské mystiky je vice nez sporny. Znalost Zéharu
se zaéind $ifit az o vice nez dvé stoleti pozdéji a zcela
jinde; sviij obrovsky vliv ziskdva v podstaté az po vyhnéni
Zidt ze Spanélska a po vytvoteni kabalistického stiediska
v palestinském Safedu. Proto tuto stopu mizeme
vzhledem k na$emu tématu opustit.

Zidovské koteny Teresy de Cepeda y Ahumada
Podobnost mezi symbolikou hejchalotické
literatury o sedmi paldcich, jimiz mystik projde a popatii
na Bozi sldvu, a symbolikou sedmi piibytkd, komnat a
cesty duse az k mystickému spojeni s Bohem, kterou
vyuzivé sv. Terezie ve Vnitinim bradu, je patrnd na prvni
pohled. Jedna se o pouhou ndhodu, danou podobnou,
v podstaté nepopsatelnou duchovni zkusenosti a
spoleénym vyuzitim symboliky é&isla sedm, kterd je
odedavna sdilena mnoha kulturami? Anebo zde skute¢né
mobhl byt néjaky spojovaci &lanek, ktery sv. Terezii mohl
zprostiedkovat znalosti o této mystické tradici?
Pfiklinime se k druhé varianté a onen spojovaci
¢lanek vidime p#imo v rodiné sv. Terezie z Avily. Je
prokizanou skuteénosti, Ze Teresa de Cepeda y Ahumada
(nar. 28. 3. 1515, zemf. 4. 10. 1582) pochizela po otcovské
linii z rodiny tzv. novych kfestant, konvertitl ze
zidovstvi. Jeji otec, Alonso Sinchez de Cepeda (nar.
1480, zemf-. 26. 12. 1543),” byl v Avile znim pod
ptizviskem ,el Toledano®, protoze pochizel z Toleda, a
jeji dédecek, Juan Sanchez de Toledo, bohaty obchodnik
s jemnymi latkami v tomto mésté, byl tzv. judaizujici
konvertita, tedy ten, kdo se i po konverzi snazil o
zachovavan{ zidovské viry a ritudl?.3® Svédéi o tom
rozsudek inkviziéniho tribundlu, kterym byl 22. ¢ervna
1485 odsouzen k vefejnému pokéni ,,po sedm pétk
obchazet toledské kostely s kajicnickym odévem posetym
kiizi“,% a to i se viemi svymi détmi kromé nejstarsiho
syna Hernanda® (tedy i s pétiletym Alonsem, budoucim
otcem sv. Terezie). Ve zdivodnéni rozsudku stalo:
»...protoze udélal a spichal mnohé a tézké zlociny a

3¢ SCHOLEM, Quinta conferencia: El Zébar: 1. El libro y su autor, kap. 5. In
Las grandes tendencias de la mistica judia, s. 179-226, zde &. 2, 5. 183.

37 CHICHARRO, D., Cronologia de Santa Teresa. In SANTA TERESA DE JESUS,
Libro de la vida, ed., Gv. a pozn. CHICHARRO, D., Letras Hispanicas, sv.
98, 8. vyd., Madrid, Cétedra 1990, s. 98.

B EGIDO, T., Santa Teresa 'y su obra reformadora. In CORTES PENA, A. L. —
BENNASSAR, B. — EGIDO, T. — GARCIA DE LA CONCHA, V., Santa Teresa y
su época, Cuadernos Historia 16, sv. 110, Madrid, Grupo 16, 1985, s. 18.
39 CHICHARRO, D., Santa Teresa en su entorno histérico y social. In SANTA
TERESA DE JESUS, Libro de la vida, ed., Gv. a pozn. CHICHARRO, D., s. 21,
kde je v pozn. 4 mozno nalézt téZ podrobnou bibliografii k otizce
ptvodu Teresy de Cepeda y Ahumada. Autorem pievratného objevu o
jejim pravém ptvodu byl Narciso Alonso CORTES, ktery v roce 1946
publikoval studii o soudnim procesu rodiny Cepedd, kterd jasné
dokazuje jeji zidovsky ptvod (,,Pleito de los Cepeda,” Boletin de la Real
Academia Espafiola 25 [1946], s. 85-110). V mnoha pozdéjsich studiich
pak bylo ukédzino, Ze pravé tato charakteristika — pi{sluinost k rodiné
konvertitd — je jednim z hlavnich kli¢a k pochopeni dila sv. Terezie,
srov. tamtéz, s. 19—33.

4° VARELA, La literatura de los Hekalot y Las Moradas de Santa Teresa, s. 33.
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prestupky hereze a odpadlictvi proti nai svaté katolické
vite. 4"

Pro nase téma je navic dtlezitd skute¢nost, ze
Toledo bylo vyznamnym kulturnim, intelektualnim a
duchovnim centrem sefardského Zidovstva, ale navic zde
byla pravdépodobné dobie zndma i chasidska zidovska
mystika, a to jiz od prvni poloviny 14. stoleti, kdy zde byl
rabinem ASer ben Jechiel (ASeri), askendzsky chasid, syn
nad$eného pfivrzence a zika jednoho z nejvyznamnéjsich
predstavitelt askendzského chasidismu, Jehudy he-
Chasida,* diky kterému se staré uceni merkavy v jeji
hejchalotické podobé, tak populérni u némeckého
zidovstva, mohlo rozsifit po mésté.

Piestoze s takovym ,zdznamem v rejstitku® se
rodina Cepedu jisté snazila své déti vychovavat pokud
mozno co nejdale od zidovskych tradic, pfipadd ndim
malo pravdépodobné, ze by se nic z toho, co bylo
souéasti zidovského kulturniho povédomi a ,folkléru® ve
Spanélsku po tolik staleti, neuchovalo a béhem jedné
generace zcela ztratilo. Sv. Terezie se velmi
pravdépodobné napila i z tohoto pramene, tfebaze
mozna jen v malém mnozstvi a pouze zprostiedkované.
Na druhou stranu, k mozné otevitenosti viéi inspiraci
v zidovské tradici mohla kromé rodinné historie
napomoci jisté i Tereziina pfislusnost ke karmelitinskému
fadu. Spojeni s mystickou a prorockou tradici Starého
zdkona je v samotnych jeho zakladech, nebot se pfimo
odvolévé na horu Karmel a proroka Elijase.

Sv. Terezie a popis nepopsatelného

Obtiznosti prevést nepopsatelnou mystickou
zkudenost do lidské feéi si byla sv. Terezie hluboce
védoma a mnohokrat na to ve svych dilech poukazovala.
[ v dile, které nas v tuto chvili zajimé nejvice, je mnoho
mist, kde sv. Terezie upozoriiuje na nedokonalost svého
vyjadfeni a v podstaté nemoznost pfesného ztvarnéni
pomoci slov az nepochopitelné hlubokych prozitki.

...rozum [se] marné naméh4 najit odpovidajici
pojmy, aby je [4. komnaty] vyli¢il o trochu méné& nedokonale.®

Ach Jezisi, kdybych se dokdzala lépe vyjidtit! Nebot
chépu, Ze je mezi nimi opravdu velky rozdil, ale neumim to
srozumitelné vysvétlit.#

Kdybych to védéla..., vyjadtila bych se jasnéji. Uméla
bych urcité véci vysvétlit, kdybych je nejen zakusila, nybrz i
pochopila.®

Trépim se tim, abych vam vysvétlila, co ptsobf tato
laska, ale nevim, jak to udélat.+

V této nelehké tloze si mnohokréit bere na
pomoc pfirovnani: ,,...viemozné jsem se snazila poméhat
si pfiméry...“¥ a €asto na tuto skuteénost sama

41 CORTES, Pleito de los Cepeda. Cit. in STEGGINK, O., Introduccién
biogrdfica y critica. In SANTA TERESA DE JESUS, Libro de la vida, ed., Gv. a
pozn. STEGGINK, O., Clasicos Castalia, sv. 154, Madrid, Castalia 1991, s.
7.

42 Srov. VARELA, La literatura de los Hekalot y Las Moradas de Santa Teresa,
s. 33, pozn. 40.

3 Hrad v nitru, 4. komnaty, kap. 1, &. 2, 5. 47.

“Tamtéz, ¢. 4, s. 48.

¥ Tamtéz, C. 5, s. 49.

4 Tamtéz, 6. komnaty, kap. 2, &. 3, s. 106.

47 Sv. TEREZIE OD JEZISE, Zivot, prel. KOLACEK, J., Karmelitinsk
spiritualita, sv. 3, Vimperk, Nakladatelstvi Tiskarny Vimperk 1991,



upozorfiuje, ba i hodnotf jejich pfesnost. Nékdy je

s komparaci spokojena: ,je to velmi pfiléhavy
piimér...“,*  zd4 se mi, Ze tento posledni pfimér
vysvétluje néco z tohoto nebeského daru...“,* Casté&ji

v§ak varuje pfed jeji nedokonalosti:

Nevim, zda je to pfiléhavy pfimér...*

Uz jsem vam fikala, Ze je nutno se uchylovat k t¢émto
piiméraim, protoze neexistuji jiné vhodnéjii.”

Hledala jsem vielijaké pt¥iméry, aby se to dalo
pochopit, ale pro tento druh vidéni neni zddny ptiléhavy.»

Tézko bych dokézala fici, oé §lo, i pomoci pfimért...s

Usmivim se tém pfimérdm, nijak mé neuspokojuji, ale
neznam jiné.>

O tom, Ze si uzité pfiméry a obrazy sv. Terezie
vétdinou nevymyslela, ale naopak pfejimala od svych
predchtdcd, z literatury, kterou ¢etla, a z duchovnich
rozhovora, které vedla, svédéf sporadické zminky a
naznaky samotné svétice, tyto zdroje viak vétdinou
odhalovali tereziansti badatelé — nezapominejme, Ze
v dobé, kdy sv. Terezie sva dila tvofila, bylo mnoho jejich
oblibenych duchovnich knih na indexu, a proto se o nich
mobhla sotva explicitné zmifovat.” Jeji ,touha nic si
nevymyslet“® dovedla nékteré badatele az k zavéru, ze
sv. Terezie ,méla spiSe dar syntézy nez invence®.”

Inspiraci nasla sv. Terezie samozfejmé prevazné
u myslitelt a autort kiestanskych:”® Mezi mnoha dily,
ktera ji pifimo ovlivnila a z nichz néktera vyslovné cituje
ve svych spisech, to jsou napiiklad Tercera parte del libro
llamado Abecedario Espiritual [ Tteti &4st knihy zvané
Duchovn{ abeceda] Francisca de Osuny, vydan4 v roce
1527 v Toledu a zndméj§i pod svym zkricenym ndzvem
Tercer Abecedario, o niz se dokonce vi, ze ji etla v r. 1538,
a Subida del Monte Sién por la via contemplativa [ Vystup na
horu Sién kontemplativni cestou ] frantigkana Bernardina
z Lareda, vydany v roce 1535 v Seville, jenz se promitl

kap. 28, ¢. 12, 5. 246.

# Tamtéz, kap. 20, €. 28, 5. 174.

49 Tamtéz, kap. 27, €. 9, 5. 232.

5° Tamtéz, kap. 20, &. 2, 5. 162.

5" Hrad v nitru, 7. komnaty, kap. 2, ¢. 3, s. 181.

52 Zivot, kap. 27, &. 3, 5. 229.

53 Tamtéz, kap. 33, €. 9, s. 303.

54 Hrad v nitru, 7. komnaty, kap. 2, &. 11, s. 186.

55 Cathalogus librorum qui probibentur. .. vydal v r. 1559 velky inkvizitor
Fernando de Valdés. Vedle cizich mystikti zde figurovala i dila mnohych
duchovnich autort §panélskych: sv. Jana z Avily, sv. Frantiska de Borja,
fray Luise de Granada, arcibiskupa Bartolomého de Carranza, Tomése
de Villanueva atd. Srov. SANTA TERESA DE JESUS, Libro de la vida, ed., Gv.
a pozn. STEGGINK, O., s. 346n, pozn. 20. Své prvni dila, Cestu dokonalosti
a Zivot, zacala sv. Terezie psat v roce 1562.

56 SANTA TERESA DE JESUS, Libro de la vida, ed., Gv. a pozn. CHICHARRO,
D.,s. 247, pozn. 5.

57 Tak zn{ zndmé radikélni a lehce kontroverzni tvrzeni Gastona
ETCHEGOYENA, ktery této otdzce vénoval spis L 'anzour divin, Essai sur les
sources de Sainte Thérése, Bordeaux, Feret et Fils 1923. Cit. tamtéz.

58 Patréni po tom, co viechno sv. Terezie etla a &im se nechala
inspirovat, je jedno z nejéastéji pojednavanych témat v terezidnskych
studiich a dluzno fici, Ze o této otdzce maji dnes tereziansti badatelé
velmi rozséhlé a vétiinou veelku jisté poznéni. Shrnujici piehled o
tomto tématu viz napf. CHICHARRO, D., Formacion literaria. In SANTA
TERESA DE JESUS, Libro de la vida, ed., Gv. a pozn. CHICHARRO, D.,

s. 3353, vycet nejdiilezitgjsi bibliografie viz zejména s. 33-34, pozn. 24.
9 CHICHARRO, D., Cronologia de Santa Teresa, s. 97. Zmitiuje se o ném

v Knize $ivota, vizkap. 4, ¢. 7, s. 32.

zejména do jeji Knily fivota | Libro de la vida].® Tato
druhd kniha, ktera velmi inspirovala také sv. Jana od
K¥ize, slouzila sv. Terezii jako patrné nejdulezitéjsi zdroj
metafor, symbold a celkové poetiky dila.

Od téchto autort také sv. Terezie patrné pfevzala
myslenku vnitiniho hradu, castillo interior, jako obrazu
duse v modlitbé, kterd se do tohoto hradu uchyluje.
Naznaky této symboliky pouzivé sv. Terezie jiz ve svych
drivéjsich dilech, napt. metafora nitra jako pevnosti
(fortaleza, jesté ne castillo) se objevuje uz v 18. a
20. kapitole Knilhy ivota,” dokon&ené v &ervnu 1562, a
metafora duse jako zrcadla (espejo) zobrazujici Boha,
ktera se pak stala zadkladem pro Vawitini brad, ve
40. kapitole téze knihy. Symbolika pevnosti a palace se
objevuje také v Cesté dokonalosti | Camino de perfeccién |
dokonéené v roce 1566, kde je nejvyraznéji rozvinuta
v 28. kapitole:

9. Pfedstavte si tedy, ze ve vés je Uzasné honosny
palic, ze samého zlata a drahokamd, hodny velkého krile,
jemuz patii. A pomyslete si pfitom, Ze bez véis by nebyl ten
palic tak uchvatny, jak tomu také vpravdé je. Vase duse je timto
paldcem: je-li &istd a vyzdobena ctnostmi, pak nen{ krdsnéjitho
palice, ktery by se ji mohl rovnat. Cim jsou vétsi jeji ctnosti, tim
vice zaf{ drahokamy.

Pfedstavte si nyni, Ze v tomto palaci pfebyva velky
Kral, ktery se ve svém milosrdenstvi r¢il stit vasim Otcem a
ktery sedi na nesmirné cenném triinu, jimz je vase srdce.

10. Tento obraz se vim bude zd4t na prvni pohled
divny a budete kroutit hlavou, pro¢ sahim k takovému piiméru
ve snaze néjak vim to pfiblizit.s

Vedle janovskych reminiscenci musi tento tryvek
kazdému, kdo zn4 Zidovskou mystickou tradici, okamzité
pfipomenout svymi obrazy prekrisného palice i s trinem
Bozi slavy uprostied literaturu hejchalot. Ba co vic, je zde i
svédectvi o tom, Ze tento piimér nebyl asi pro tehde;jsi
Tereziiny &tenife & posluchaée — v tomto konkrétnim
ptipadé v prvé fadé pro jeji spolusestry, kterym je Cesta
dokonalosti uréena predevsim — nééim obvyklym. Muze to
snad byt naznak toho, Ze sv. Terezie si byla védoma, ze
tento barvity obraz m4 své kofeny v jiné kulturni a
duchovn{ tradici a v tom tkvi ona podivnost pfiméru? Je
to jen domnénka, kterou neni mozné z textu bezpeéné
odvodit, rozhodné vsak mlizeme fict, Ze se tu nejedni o
metaforu béznou v tehdejsim kiestanském prostiedi, zato
je plna symboliky pfipominajici Zidovskou mystiku.

Téma duse jako vnitiniho hradu pak sv. Terezie
rozpracovala ve stejnojmenném dile a vyuzila k tomu
alegorii hradu se sedmero pfibytky (komnatami), kde
uprostied sidli Buh, kterd se takto objevuje v kiestanské

% Vyslovné jej zmituje v Knige ivota, viz kap. 23, &. 12, 5. 201.

o Zivot, kap. 18, &. 4, s. 145; kap. 20, &. 22, . 171.

2 CHICHARRO, Cronologia de Santa Teresa, s. 98. Prvni vydani, pfipravené
fray Luisem de Le6n roku 1588, neslo nézev La vida de la madre Teresa de
Jesiis, y algunas de las mercedes que Dios le bizo, escritas por ella mesma por
mandado de su confessor, a quien lo embia y dirige, y dige ansi, v modernich
vydénich se zazil nazev Libro de la vida.

% Zivot, kap. 40, . 5n.10, 5. 3901, 393.

% Sv. TEREZIE OD JEZ{SE, Cesta k dokonalosti, ptel. KOLACEK, J.,
Karmelitinska spiritualita, sv. 5, Vimperk, Nakladatelstvi Tiskirny
Vimperk 1991, kap. 3, &. 1-2, 5. 19; kap. 28, &. 6, 5. 132, €. 9, 5. 134.

% Tamtéz, kap. 28, &. 9-10, s. 133-134.
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mystické literatufe viibec poprvé.®® A prévé v této
symbolice je mozno spattovat vliv hejchalot nejzietelnéji.
Pro sv. Terezii byla na této symbolice patrné
nejpfitazlivéjsi moznost systematického pfiblizeni
vlastniho duchovniho Zivota. Moznost ndzorné a
systematicky pojednat o svych nevyslovitelnych
zkusenostech je v dile, které ma vyrazny didakticky alel,
velmi vyznamna. Pro¢ by sv. Terezii nemohl za zdklad
poslouzit pfimér vyuzivany po staleti zidovskou
mystikou?

Dnes jsem prosila Pdna, aby mluvil misto mne, protoze
jsem nevédéla, co fici, ani jak zalit plnit rozkaz, ktery mi byl
dén, a tu mi napadlo tohle. Poslouzi mi to za zéklad toho, co
budu #ikat.

Muzeme se divat na svou dusi jako na hrad vytvofeny
z jediného diamantu nebo z priazraéného krystalu, v némz je
mnoho piibytkd, jako je jich mnoho v nebi.

Mezi literaturou hejchalot a Vaitinine hradem jsou
dalsi analogie, napfiklad mystik/duse musi elit riznym
nebezpedim, aby dosihl/a kontemplace Bozi slavy,

k éemuz mu pomuze predchizejici asketicka piiprava.
Stejné jako v zidovské mystice brina mezi $estym a
sedmym palicem byla nejobtiznéjii k prekonani, tak pro
sv. Terezii jsou Sesté komnaty mistem nejvétsich zkousek
duse.®®

Jsou tu viak i zdvazné rozdily — pro Terezii se
vzdy jedna o cestu do nitra za mystikova Zivota. ,A toto je
nejlepsi zpUsob, nebot neni tfeba vystoupit na nebe ani
se vzdalovat od sebe: to totiz unavuje ducha, rozptyluje
dusi a pfinasi velmi skrovny uzitek.“® Je odlisny i cil - u
merkavy jde o cestu za pozninim, za vidénim Boz{ slavy,
u sv. Terezie je to cesta za mystickym spojenim. Bih zde
nenfi jen transcendentni, ale i imanentni. Dalsf rozdil tkvi
v tom, Ze pro hejchalotického mystika tento vystup mél
vcelku danou ¢asovou posloupnost, u Terezie je viak
postup od jednoho stupné k druhému otizkou Boziho
daru.””

S askenazskym chasidismem lze nalézt sty¢né
body zejména na poli dirazu na Bozi imanenci a v etické
roviné na sebezapteni, pokoru a sociiln{ etiku.
Askendzsky chasidismus uz také na mystiku pohlizel
nejen jako na cestu za poznanim, ale i jako na spojeni a
akt lasky. Nejvétsi rozdil je v pohledu na svét. Zatimco
sttedovéky chasidismus si jesté uchoval gnosticky pohled
na hmotu jako néco zlého (na rozdil od
vychodoevropského chasidismu v 18. stoleti a pozdéji),
sv. Terezie tento vyhranény postoj ke svétu nemd; u nf jiz

% Viistup na horu Karmel, kde sv. Jan od K¥ize také hovoii o sedmi
ptibytcich, které odpovidaji sedmi stupiim lasky (Sv. JAN OD KRIZE,
Vyistup na boru Karmel, ed. KOHUT, V., pfel. BRICHTOVA, T.,
Karmelitinska spiritualita, sv. 53, Kostelni Vydi{, Karmelitinské
nakladatelstvi 1999, kn. 2, kap. 11, &. 9-10, s. 116), je dilo pozdé&jii nez
Vnitini brad. Zatimco Vnitini hrad sv. Terezie psala mezi 2. ¢ervnem a
29. listopadem 1577, Vyistup na horu Karmel vznikal postupné mezi lety
1578 a 1584 (KOHUT, V., Uvod, tamté, s. 8-9).

& Hrad v nitru, 1. komnaty, kap. 1, &. 1, 5. 9.

% Srov. VARELA, La literatura de los Hekalot y Las Moradas de Santa Teresa,
s. 54n.

% Zivot, kap. 40, &. 6, s. 391

7° Srov. VARELA, La literatura de los Hekaloty Las Moradas de Santa Teresa,
$. 54.
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za¢ind prevazovat pohled na svét jako misto, kde je Btih
pfitomen, a proto v ném vzdy néco dobrého byt musi.”

Rozmanitost vlivii

Vlivy, které je mozné vysledovat v dile sv.
Terezie, jsou mnohovrstevnaté a navazuji na pestrou
§kélu tradic, které se k nf dostaly mnoha riznymi cestami.
Pokusime se je na zavér shrnout.

Vnitini brad ma literdrni strukturu, kterd vychazi
z davné struktury gnostické, kterd byla jak na Vychodé,
tak na Zapadé¢ vyuzivina mnoha autory napti¢
nabozZenstvimi,” jak jsme mohli vidét na ptikladu
hejchalotické literatury. A prévé tato cesta nim ptipada
jako nejpravdépodobné;jsi, kudy se ddvné gnostické
schéma, obohacené o vlastni Zidovské interpretace,
mobhlo k sv. Terezii dostat.

Jesté vyznamnéjsi je vliv novoplatonismu, ktery
je v kitestanstvi viibec a ki‘estanské (a samoziejmé i
zidovské) mystice zvla§té naprosto zdsadni. Mnohé
filozofické a teologické myslenky novoplatonismu byly
opét vyuzity fadou mysliteld kfestanskych, zidovskych
i islimskych a kazdé z téchto ndbozenstvi mé4 své
vyznamné novoplaténské filozofy. Mnohé dusledky
tohoto vlivu se tak objevuji i u sv. Terezie.

Sv. Terezie samoziejmé tvofila v ovzdusi bohaté
nabozenské kultury Spanélska 16. stoleti, v jehoz prvni
poloviné se o novy duchovni rozvoj zaslouzil vliv
erasmismu, devotio moderna i mnoho originilnich
duchovnich autort $panélskych. K vétsiné téchto knih se
sv. Terezie dostala uz ve svém mladi v bohaté knihovné
svého otce, ve které bylo mnozstvi dobré literatury, jak
sama pozdé&ji napsala v Knige $ivota.” Dilezitost, jakou ve
svém zivoté témto knihdm pfikladala, pak dokazuje i jeji
hluboky smutek ve chvili, kdy se mnohé z téchto knih
dostaly v roce 1559 na index.”

Vedle véech téchto vlivl, snadno ¢&i nesnadno
vystopovatelnych, 1épe & hafe obhajitelnych, viak
zUstava vliv nejvyznamnéjsi — Tereziina vlastni mystickd
zkusenost.

Piestoze tedy zidovsky vliv nebyl mozna
»procentudln&® v kontextu mnoha jinych vliva pilis
veliky a jeho podil je stézi mozné piesné vydislit, byl
souéasti celku, pfispél k vysledné podobé Tereziina dila a
jako takovy sehrél roli, ktera byla nezastupitelna.
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Juan de Palafox y Mendoza: mystika v Novém
sveteé

ALEXANDRA BERENDOVA
Prdvnickd fakulta, Univergita Karlova Praha

Ve $panélské kulturnf tradici se vzila interpretace
pojmu mystika ve dvojim smyslu. Tim prvnim je vlastni
mystické poznani, bezprostfedni zézitek ze sjednoceni
s Bohem, druhym je pak literdrni reflexe této duchovni
zku$enosti, kterd je jejim téméf vyhradnim
prostfednikem. Pfi Gvaze o pfitomnosti mystiky
v kolonialnf Americe, konkrétné Novém Spanélsku,
dnesnim Mexiku, se pfidrzime druhého pojeti a budeme
sledovat projevy mystické zboznosti v literdrnich textech
jedné z nejvyraznéjsich a také nejkontroverznéjsich
postav barokni duchovni kultury hispinského svéta,
Juana de Palafoxe y Mendozy (1600-1659).

V konfrontaci s hojnosti basnickych i
prozaickych literdrnich text s mystickym zaméfenim
vznikajicich v 16. a 17. stoleti ve Spanélsku je produkce
tohoto typu v jeho kolonidlni ¢4sti pomérné chuda.

Z autord Nového Spanélska byly mystické motivy
hledany snad jen v nékterych basnickych textech Juany
Inés de la Cruz, zejména v jeji skladbé Sen, a to ne vzdy

s presvédcivym vysledkem. Ani u autora, jemuz bude
toto zamysleni vénovéno, Juana de Palafoxe y Mendozy,
nenf zafazeni mezi mystiky vzdy zcela jednoznaéné:
néktet kritici povazuji jeho literdrni tvorbu spis za
asketickou — at uz je vsak klasifikace v sekundérnich
pramenech jakdkoli, je jisté, Ze mizeme-li o nékterém

z autor pisicich v prostfedi barokniho Mexika vibec
mluvit jako o autorovi mystické orientace, je to pravé on.
Je-li Palafox nééim pozoruhodny hned na prvni pohled,
pak je to nepochybné mnohotvirnost jeho osobnosti.
Svij zivot stravil ¢asteéné ve Spanélsku, kde se v prvni
etapé vedle studii vénoval i politické a diplomatické
draze, z ¢asti pak v Mexiku, kde pisobil v letech 1640-
1649 jako mistokral a biskup ve mésté Pueble. Pfestoze
jeho pobyt v Mexiku nebyl dlouhy, vyznam literarni a
pastoraéni éinnosti, kterou zde rozvijel, byl natolik velky,
ze byva zejména v latinskoamerické tradici zafazovén jiz
mezi autory zaklddajici autonomni umélecky vyraz
kolonidlni Ameriky. Rozpéti Palafoxovych z4jml a ambic
sahalo tedy od politické a diplomatické sféry (z jeho cesty
do Vidné v doprovodu infantky Markéty Rakouské vznikl
pozoruhodny cestopis, v némz se objevuje zminka i o
eskych zemich) ptes pastoraci zamétenou v Pueble jak
na evangelizaci indidnskych obyvatel diecéze, tak na
rozvoj jejich duchovnich a feholi. Obé Palafoxova
$panélskd obdobi — rané, do roku 1639, kdy byl vyslin do
Mexika, a potom pozdni, po roce 1649, kdy zil z ¢asti na
madridském dvofe, z &asti ve své posledni diecézi

v Burgo de Osma, a obdobi mexické tedy spojovaly
duchovni i literarn{ aktivity, jimz bylo spole¢né netinavné
usili a obétavost.
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Obr. 15. Juan de Palafox y Mendoza na vysivce z 18. stoleti. Mexiko.

Pfestoze je fada dél, kterd po sobé Palafox
zanechal, Gctyhodn4 (&trnéct svazkd Souborného dila),’ ne
viechna mohou byt pfedmétem zdjmu literdrni historie,
vétina z nich se totiz pohybuje mimo rimec oblasti, jiz je
na$e doba ochotna povazovat za literarni.

Pozoruhodné je, Ze pravé ty texty, u nichz je
literarnost jejich dominantni slozkou, jsou zaroven dily,
kterd jsou nejblize mystické zboznosti. Badatelé
pojednavajici Palafoxe jako mystického nebo asketického
autora pouzivaji v souvislosti s timto duchovnim
zaméfenim pojmu empatickd mystika. Jedna se o ten typ
literarniho vyrazu, kdy autor nema bezprostfedni
mysticky prozitek, znd jej jen zprostfedkované pfes
literarni text a literdrni text je i vyrazem jeho vztahu
k tomuto prozitku. O¢ méné opravdové byla tedy u
empatickych autorti jejich mystickd duchovni zkusenost,
o to zdatnéjii byli naopak v pouziti basnického slova.

Neni jisté ndhodou, Ze pravé Palafoxovy texty
nesouci mystické rysy jsou literdrné nejpropracované;si,
nalézime v nich celou $kilu basnického vyrazu vizaného
k duchovnim tématim nejen ve $panélském Zlatém véku,
ale vibec v zédpadni literarn{ tradici od jejich pocatk.

V Duchovnich basnich (Poesias espirituales) naptiklad
odpovida deseti Grovnim zdokonalovini duse v cyklu
Stupné Bogské ldsky (Grados del amor Divino) deset riiznych
strofickych utvart pochézejicich z domiéci $panélské i
italské tradice. Préza Vinocni pastyr (El Pastor de
Nochebuena) je zas blizka alegoriim, jaké zndme od

" Obras del Ilustrisimo, excelentisimo y Venerable Siervo de Dios D.
Juan de Palafox y Mendoza... Madrid; en la imprenta de D. Gabriel
Ramirez, impresor de la Real Academia de S. Fernando, Afio
MDCCLXII.



Komenského nebo Gracidna, nepostrida vsak ani odkazy
k préze pikareskni. Jako posledni piiklad pak mtzeme
uvést Palafoxovu duchovni autobiografii Vaitini $ivot
(Vida interior), kde je augustinovsk4 a terezianska
inspirace vice nez zjevna.

Velmi vyraznym rysem Palafoxovy literdrni
tvorby bylo jeho navazovani na jiz existujici texty. Byl
v podstaté autorem velice mélo origindlnim, téméf zadné
z jeho dél neni stoprocentné ptivodni, naopak, pohybuji
se vyhradné v terénu literdrni tradice. Jeho technika neni
technikou invence, ale spi§ komentare, amplifikace a
interpretace, glosy a parafrize. Nepouéeny ¢tendf dnesni
doby filiaci Palafoxovych textl uz jen tézko odhali, o to
prekvapivéji pak pusobi naptiklad studie Miguela
Zugastiho® zpracovani ke étyfsetletému vyrodi autorova
narozeni, kterd v podrobném ptehledu zpracovéivé hlavni
Palafoxova dila z hlediska pramenti, objevuji se mezi nimi
méné znam{ autofi i vyslovené kanonické texty z domaci i
cizi, latinské, produkce. Hranice vlastni literarn{ tvorby a
exegeze se zde stiraji, pro dnesni kritiku by byl
pueblansky biskup jen obratnym plagiitorem, ktery ne
vzdy pfizndval prameny své inspirace. Praxe jeho doby
viak byla zcela jin4 a interpretace nebo rozsifeni
kanonického textu bylo cenéno stejné jako originalni
invence. Snad nejvyznamnéj$im Palafoxovym
exegetickym dilem jsou komentéte k Listsim svaté Terezie
JeziSovy.3

V asketicko-mysticky zaméfenych spisech Juana
de Palafoxe y Mendozy se mnohem intenzivnéji nez
v ostatnich dilech projevuje jeho vSudypiitomny
didakticky a pastoraéni zimér. Jemu byl podfizen vybér
témat a rezignace na originalitu, jemu se podfizuje i
zpusob sdéleni duchovnich prozitka a myslenek.
Zejména v Palafoxové mexickém obdobi byla pastorace
v hlavni roli, vzdyt v pueblanské diecézi mél pod
duchovni sprivou mnozstvi indidnt a mestict, jimz bylo
tfeba pfedat zvést Evangelia i pfes jazykové a kulturni
bariéry. Palafoxovou zésluhou vyrostla v Pueble
katedrila, ktera se stala architektonickym modelem pro
dalsi podobné stavby po celé Latinské Americe, a
knihovna, kterou zde biskup zalozil, se postupné
proménila v jeden z nejcennéjsich archivi prament
k d¢jindm a kultufe kolonidlniho Mexika.

Didakticky a pastoraéni zimér je na prvni pohled
patrny u textu nazvaného Vinocni pastyr. Literdrni historie
jej fadi do skupiny dél oznaéovanych jako kolonidlni
protonovela, dilo sméfujici k romanovému tvaru, ale
nesplnujici jesté viechny jeho néroky, sim autor jej ale
zanrové klasifikoval jako pastytsky list adresovany
feholnicim jeho diecéze na Vinoce roku 1643. Jednd se o
alegorické li¢en{ cesty dude k poznani ¢asného a vééného,
pravdivého a klamného. Postava pastyie-poutnika, jeho
spolehlivého i nespolehlivého priivodce, prostiedi mést,

2 ZUGASTI, M. de, ,Vuela mi pluma cual ligera garza”: Palafox y la
literatura. In Palafox, Iglesia, Cultura y Estado en el siglo XVII.
Congreso internacional IV centenario del nacimiento de Don Juan de
Palafox y Mendoza, Pamplona, Universidad de Navarra 2000.

3 Cartas de la serdfica y mistica doctora Santa Teresa de Jests, Madre y
fundadora de la Reforma de la Orden de Nuestra Sefiora del Carmen,
de la primera observancia, con notas del Excmo. Sr. D. Juan de Palafox
y Mendoza, Obras, tomo VII, Madrid 1669.

hradt a paldct obyvanych alegorickymi bytostmi, to vie
odkazuje k modeltm alegorického romanu, tak jak je
znédme z predchézejictho Komenského Labyrintu i

z mladsiho Gracidnova Kritikonu. Stylizace do postavy
pastyte je Palafoxovou stylizaci emblematickou,
nalézdme ji nejen v pastyiskych listech, at uz skute¢nych
nebo literdrnich, mé své projevy naptiklad i ve vytvarném
uméni: biskup nechal zvé&nit svou podobu na oltifnim
obraze pueblanské katedraly, kde se na nas diva jako
jeden z pastyia vitajicich Jezuldtko v betlémské staji.
(Palafoxovo pténi, aby byl v této ,,své® katedréle
pohtben, se nesplnilo a hrobka s jeho jménem, kde chybi
jen rok umrti, zGstala dodnes préazdna.)

Alegoricky svét Vinocniho pastyie je staticky, déje
se nedéji, postavy nejednaji, ozivujicim prvkem je zde
pohled protagonisty, poutnika, uvddéjici mechanismus
do chodu. Hrdina ptsobi jako dynamicky &initel tim, ze
teprve pod jeho pohledem, pod pohledem jediné lidské
bytosti nadané kritickym rozumem, ktera se v dile
vyskytuje, nabyvaji véci tvar a zalinaji se ,,dit", to viak
neni jedind jeho tloha. Poutnikav zrak totiz ddvé
alegorickému svétu piibéhu nejen pohyb, ale i smysl.
Tytéz véci ukazuji zcela jinou tvaf, diva-li se na né Pastyr
nejdfive o¢ima o$ilenyma Sebelaskou, svym prvnim
pravodcem, a pak oéisténym zrakem v doprovodu
Svatého nadieni. V zdvéru piibéhu oslovuje hrdina svého
pravodce:

Todo es contrario a lo que parece: parece Consejoy es
Engario, parece diamante y es vidrio, parece bermosuray es
corrupcion, parece vida y es muerte. Angel santo, harto be visto;
§i esto no basta a darme lug sobre aquella que nacié esta noche
en Belén, nada bastard a mi engaio.

Vie je pravy opak tobo, co se jevi: jevi se to jako Rada,
ale je to Zrada, jevi se to jako diamant, ale je to sklo, jevi se to
Jako krdsa, ale je to gmar, jevi se jako $ivot, a je to smrt. Andéli
svaty, dosti ug jsem vidél; jestli mi toto nestaci k pouceni o svétle,
které se dnes grodilo v Betlémé, pak usg nic negmige mou
gaslepenost.

Duchovni poezii Juana de Palafoxe mizeme
rozélenit na dvé zdkladni polozky, jsou to jednak
nezafazené jednotlivé basné, jednak desetidilny cyklus
»Stupné Bozské lasky®. Ten provazi étenafe deseti stavy
zdokonalovini duse, kterd sméfuje k mystickému
poznéin{ Boha. Imperativy stojici v zdhlavi jednotlivych
&asti jako ,blahodarné se roznemoci®, ,netinavnéji
hledat, ,pracovat bez ustani®, ,trpét bez umdleni®,
»netrpélivé touzit” atd. jsou vzaty zejména z zalma, ale i
z textl cirkevnich Otcd. Kazd4 ¢4st ma potom dva
oddily, prvni, prozaicky je spi§ teologickym vykladem
hesla v zéhlavi kapitoly ilustrovanym citity z Pisma a
duchovnich autorit. V druhém, ver§ovaném oddjilu je
stejné téma zpracovano jesté jednou, tentokrat
spontannéjsim a intuitivnéj§im zpisobem vyuzivajicim
jak tradiéni strofické Gtvary $panélského basnictvi
Zlatého véku, tak celého inventate basnickych obraza
zavedenych v mystické literatute. Dvojdilnd struktura
Stupnid Bozské lasky pfipomind v nééem Tennou noc
svatého Jana z KfiZe, rozdil je vSak v tom, Ze zatimco
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svaty Jan komentuje prozaickym textem jednotlivé verse
Pisné duse, Palafox ve versich glosuje svj vyklad kazdého
z deseti imperativii. Tento obriceny postup miize znovu
ilustrovat tvrzent, ze Palafoxova mystika byla spfi§
mystikou empatickou, zprostfedkovanou, sim se

k absenci mystického zazitku pfiznava ve versich sonetu
»O Bozské lasce“ (Del Amor Divino), ktery tvoii jakousi
predmluvu ke Stupfiam:

perdona amor que, en esta breve suma,
escribir presumid tus levantados

efectos y por estos santos Grados,

donde nunca subt, llegd la pluma.

Druhi ¢ast Palafoxovy duchovni poezie nebyla
nikdy za jeho Zivota vydéna jako uceleny soubor,*
pfestoze je podoba jednotlivych basnickych textt
pomérné jednotna a tvoii jakysi tematicky cyklus.
Centrélnimi body jsou mystérium Kristova umuéeni a
asketické téma poznani ¢asného a vééného z perspektivy
smrti, v téchto textech jsou ¢asto mluveéimi mrtvi, ktefi
varuji zivé pred klamavost{ svéta.

Pasijové téma je v Palafoxové poezii zpracovino
prevazné formou sonetu (Ukfizovani, Snimani z kiZe,
KristGv hrob...), obraznost téchto basn{ nese stopy
Duchovnich cviceni svatého Ignace, kde je lidské
predstavivost nucena viemi smysly prozivat a znovu
protrpét drama kfize. Palafox v sérii &ty sonetd
vénovanych Kristu na Kalvarii dokonce ptesné sleduje
jednotlivé motivy kontemplace v poradi, jak je svaty
Ignic pfedklada, a dodava jim i maximalni dramatié¢nosti,
jaké je schopen pohled imaginace:

Al Calvario y Cristo en él

Que del nzundo la mdquina se rompa
hagan serial los Ciclos ty elementos,
bramen las aguas al bramar los vientos,
el risco tiemble, ¢l aire se corrompa.

Que al triste son de la liigubre trompa

los insensibles muestren sentimientos,

caigan las torres, falten los cimientos,

del Tensplo cese la soberbia ponzpa.

Que el Sol se eclipse estando padeciendo

la Causa Universal de tierray Cielo,

no hay en Cielo ni en tierra a quien no asombre.

Mas jay dolor!, que estdndole rompiendo
cielo, elementos, aires Templo y velo
atin no se ablande ¢l corazon del honsbre”>

Na Krista na Kalvirii

At svéta stroj je rogbit pod ndragy
a nebesa a $ivly gnamen at daji
at' kvili vody, vichry zasténaji

4 Moderni edice: PALAFOX Y MENDOZA, J. de, Poestas espirituales, Edicion
y estudios de José Pascual Buxé y Artemio Lépez Quiroz, México,
Universidad Nacional Auténoma de México 1995.

S Tamtéz, s. 64.
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chvéje se skdla, povéti se kagi.

At smutecninm gvuku Zalné trouby
Jsou necitlivé smysly vystaveny,
brouti se vée, gachvivaji stény

a pycha chrdamu té5 at dojde ghoubyy.

At louce slunce v gatmeni se skryji
v$dyt ani na nebesich ani v svété nent,
kobo snad piivod nebes neobromi.,

Vsak, smutku, i kdys na né biji
nebesa, $ivly, boute, chrdmu porusent,
nic  toho lidské srdce neoblomi.

Posledni dilo, u néjz se zastavime, je
Palafoxovym literdrnim a duchovnim testamentem,
pfi¢inou polemik a pramenem rozliénych interpretaci
jeho odkazu. Je to autobiograficky spis Vawitini Zivot®
s podtitulem Vygndni a gmatky, tige a slzy nesmirnébo
biisnika pro jeho obrovské viny (Confesiones y confusiones,
cargosy ldgrimas de un enormisimo pecador por sus grandisimas
culpas). Tento duchovni denik za&al Palafox psat jiz
v mexickém obdobi a dokonéil jej kritce pfed svou smrti
v roce 1659 v Burgo de Osma. Podobné jako nékolik
dalsich textQ, naptiklad Vinocni pastyr, mél i Vauitini $ivot
dvé redakee. Prvni z nich byly denikové zdznamy
vznikajici postupné, tou druhou potom upravena verze,
kterou autor kratce pred smrti diktoval pisafi. Prvni verze
méla byt ptivodné spélena, ale jelikoz biskuptiv
komornik nesplnil dany ptikaz, méli moderni editofi
ztizenou préci. Vznikla totiz i druha neautorizovani
tiStén4 verze, textologicky velmi nekvalitni, kterd byla
vytvofena z puvodnich denikd, jez unikly plamenim, a
vydani z posledni ruky pfedesla. Zavaznym pramenem je
pro dnesni kritiku vydan{ autorizované, pfestoze
»piratské“ edice zas mély velky vyznam pro Palafoxiv
kult a asili o jeho kanonizaci.

Pro¢ nevypise$ mé milosrdenstvi a svou bidu?
(¢Porqué no escribes mis misericordias y tus miserias?)
To byla vyzva, kterd byla Palafoxovi idajné zjevena jako
impuls k sepsdn{ duchovni autobiografie. Tato tendence
pak provazi cely text, v némsz jako by se prolinaly dvé
narativni linie, jedna historick, druhd duchovni.
Skuteéné udélosti své Zivotni pouti komentuje Palafox ve
Vnitinim $ivoté pomérné mélo, podstatnéjsi je pro ného
jejich duchovni rozmér, pfesto lze ale v textu rozlisit
jednotlivé Zivotni etapy, jimZ je ta kterd &st vénovéana.
Historicka linie je vzdy vy&tem pokleskd ,hif$nika“,
duchovni pak vyétem milosti, jez mu byly udéleny. Tak
jako u ostatnich textl, u nichz jsme se zastavili, je i ve
Vnitinim $ivoté mysticky rozmér podiizen didaktickému
zdméru. Typem promluvy pievazujicim v textu je sice
intimni vyznani Bohu, étendf se ale stava jaksi
mimodéénym divikem této intimity a autor svd duchovni
vzplanuti méd vzdy pfesné pod kontrolou tak, aby byl
jejich téinek co nejsilnéjsi. Davérnost s Bohem, do niz
muze &tendf svobodné vstupovat a sdilet ji, to je

6 Moderni edice: PALAFOX Y MENDOZA, J. de, Vida interior. Confusiones
y Confesiones, Burgos, Monte Carmelo 2003.



hodnota, kterou zdédila Palafoxova spiritualita po
Vygndnich svatého Augustina i svatojanské Tenmé noci — je
to mystika stojici jednou nohou stéle pevné na zemi
zakotvena v odkazu tradice a ve vérnosti sluzby.

Pouzita literatura:

PALAFOX Y MENDOZA, ]. DE, Vida interior. Confusiones y
Confesiones, Burgos, Monte Carmelo 2003.

PALAFOX Y MENDOZA, |. DE, Poesias espirituales, Edicién y
estudios de José Pascual Bux6 y Artemio Lopez Quiroz,
México, Universidad Nacional Auténoma de México 1995.
ZUGAsTI, M. Dk, ,Vuela mi pluma cual ligera garza”, Palafox y
la literatura. In Palafox, Iglesia, Cultura y Estado en el siglo
XVII. Congreso internacional IV centenario del nacimiento de
Don Juan de Palafox y Mendoza, Pamplona, Universidad de
Navarra 2000.

PuesLA GONzALO, A., Palafox y la espiritualidad de su tiempo,
Burgos, Facultad de Teologia del Norte de Esparia 1987.
ARTEAGA, C. DE, Una mitra sobre dos mundos, la de don Juan
de Palafox y Mendoza, Obispo de Puebla de los Angeles y de
Osma, Sevilla 198s.

Obr. 16. Fotografie ze slanského setkani - nas predni hispanolog a
prekladatel doc. PhDr. Josef Forbelsky uvadél literarni blok prispévkd.
Snimek Jiff Jaroch.
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Spanélsko-&esky filosof a teolog Rodrigo de
Arriaga

TOMAS MACHULA

Teologickd fakulta, Jiboceskd universita Ceské Budéjovice

Déjiny Ceské a $panélské filosofie se zajimavym
zplusobem stykaji v jedné historické epose. Je ji prelom
16. a 17. stoleti, zvldsté doba bezprostiedné
pobélohorska, kdy v éeskych zemich pisobil $panélsky
jezuitsky myslitel svétového forméatu Rodrigo de Arriaga.
Dfive, nez se dostaneme k charakteristice nékterych
vyznamnych bodu jeho filosofie, bude uzite¢né popsat
intelektualn{ scénu té doby jak ve svétovém, tak v éeském
méfitku.

Ve stiedovéku vznikl filosoficky styl, kterému se
fika scholastika. Zdaleka se nejednd o jednolitou nauku a
uz vibec ne o né&jaky systém. Je to metodologicky
pfistup, ktery se etabloval na vznikajicich katedralnich
skolach a univerzitich. V rimci sttedovéké scholastiky
neboli prvni scholastiky najdeme tak rozdilné myslitele,
jako byli Anselm z Canterbury, Tomas Akvinsky,
Bonaventura, Duns Scotus nebo Vilém Ockham. Mysleni
nékterych z nich bylo natolik hluboké a komplexni, ze
po jakési krizi scholastiky v pozdnim stfedovéku vznikd
na za¢itku novovéku tzv. druhd scholastika, kterd je
charakterizovina vznikem $kol odvolavajicich se na tyto
sttedoveké filosofické a teologické autority. Hlavnimi
skolami jsou skotisté a tomisté. Zde uz dochézi ke vzniku
ucelenych filosofickych systému, vystavénych na
zékladech poloZenych Dunsem Scotem a Toma$em
Akvinskym. Druha scholastika nebyla pouhym
opakovanim stfedovékych vzort, ale Gspésné se je snazila
rozvijet, prohlubovat a domyslet v oblastech, které autofi
scholastiky prvni nezkoumali. Tento novy vzmach
scholastiky predstavuje vysoce dileZitou, ale opomijenou
¢ast novoveké filosofie.! Malokdo si uvédomi, ze
Descartova filosofie vznika v konfrontaci a v dialogu
se scholastickymi mysliteli, nebo Ze jednim
z nejdalezitéjsich autord byl pro Immanuela Kanta
velikdn protestantské scholastiky Christian Wolff.
Matefskou zemi druhé scholastiky byla Italie, ale velmi
brzy se nejvyznamnéjsim stiediskem stava Spanélsko.
Tam v roce 1540 vznikl jezuitsky fad, ktery se rychle stal
dominantnim éinitelem v katolické cirkevni a
intelektudln{ oblasti. K nejvyznamnéj$im smérim druhé
scholastiky, skotismu a tomismu, se ptidiva smér tfeti,
jezuitska scholastika pozdéji zvana také suarezianismus.
Tento myslenkovy proud se sice také nazyval oficidlné
tomismus (jak si to ptal sv. Ignac), ale de facto $lo o zcela
svébytny a v zdsadnich bodech odlisny smér.?

Mezi nejzndméj$i predstavitele jezuitské
scholastiky patfili P. Fonseca a F. Sudrez. O generaci

! Analogicky k tomuto novému vzmachu scholastiky po jejim tpadku ve
vrcholném stfedovéku lze v poloviné 19. stoleti pozorovat obnovu
scholastiky po jejim upadku novovékém. Mluvi se o tieti scholastice
nebo (nepfesné) o novotomismu — podle dikce encykliky Lva XIII.
Acterni patris (1879), ktery vyzval k obnové scholastickych studif.
Pocitek tieti scholastiky je Gzce spjat s osobnosti J. Kleutgena.

2 SOUSEDIK, S., Filosofic v ceskyich zemich mezi stFedovékem a osvicenstvim,
Praha, Vysehrad 1997, s. 63-64.
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mladsi pak byli Hurtado de Mendoza a Rodrigo de
Arriaga. Nejvyznamnéjsi z nich byl bezesporu Francisco
Suérez (1548-1617) oznalovany také jako doctor excimzius.
Jeho hlavnim filosofickym dilem jsou obsahlé
Disputationes metaphysicae, které slouzily jako ucebnice po
nekolik nésledujicich stoleti.? Sudrez vychazel z Aristotela
a Tomadse, jak pfedepisovala jezuitskd fehole, ale
postupné vypracoval vlastni systém, ktery se od tomismu
ligil v fadé klicovych bodt, napt. v pohledu na rozdil
mezi esenc a existenci, v pojeti pfi¢innosti nebo

v nominalizujicich tendencich jeho filosofie.* Rodrigo de
Arriaga (1592-1667) patfil k mladii generaci jezuitské
scholastiky a suarezidnsky odklon od obvyklého
tomistického pfistupu je u néj uz naprosto markantni. Za
zminku stoji i to, Ze scholastika, s niZ se vyrovnévali
myslitelé nescholasti¢ti novovéku, nebyla scholastikou
sttedovékou a ¢asto ani scholastikou novovékého
tomismu nebo skotismu, ale jezuitskou barokni
scholastikou filosofti, mezi nimiz patfil Arriaga

k nejvyznamnéjsim. Pfesné feceno, je Arriaga mnohem
radikédlnéjsi nez Sudrez a v mnohém se bliZ{ spise
empirickym tendencim novovéké filosofie.

Po bélohorském vitézstvi katolikd v roce 1620
doslo ke snaze obnovit v Praze univerzitni studia. Timto
tkolem byli povéfeni v roce 1622 jezuité, ktefi
v nésledujicich letech povolali nékolik perspektivnich
ucéencl, mezi nimiz byl i tehdy tfiatficetilety Arriaga. Ten
v Cechich ziskal doktorit, naudil se ¢esky a Praha se mu
stala druhym domovem. Jeho Zivot byl naplnén
usilovnou snahou o pozvednuti trovné prazskych studii
a praci na komplexnim filosofickém a teologickém kurzu
pro posluchaée univerzity. Co se tyée prvniho, dosihl
fady dspéchd, byl mj. profesorem teologie a dékanem
fakulty teologie. Druhé dilo se mu viak (podobné jako
mnoha jinym uéenctim) zdafilo jen z&4sti. Predstavuje
filosoficky spis Cursus philosophicus a nedokonéené
Disputationes theologicae.

Podivejme se nyni na jednu vysoce dilezitou
metafyzickou otdzku, jak ji nachdzime u Arriagy, a na
nekteré dusledky Arriagou zastdvaného fesent. Je to
diskuse o povaze rozdilu mezi esenci a existenci. V této
diskusi Ize rozlisit tfi zdkladn{ pozice. Prvni z nich haji
redlny rozdil esence a existence, druha zastava
presvédéeni o jakémsi ,oslabeném® rozdilu a teti
poklada tento rozdil za pouze pomyslnou zélezitost.

V uvedeném potadi Ize tyto postoje identifikovat
s tomistickou, skotistickou a jezuitsko-scholastickou
naukou.

Nejprve bude vhodné si vymezit pojmy esence a
existence. Tyto dva metafyzické principy vyjadiuji
komponenty kazdého jsoucna. Esence, pieklidina do
Cestiny nékdy slovem bytnost, je princip vyjadtujici, co véc

3 Od tohoto sméru se odvozuje i fada novoscholastickych (n¢kdy
nepiesné oznadovanych jako novotomistické) uéebnic, napft.
nékolikadilnd DONATOVA Sunzma philosophiae Christianae, ktera
vychazela v mnoha vydénich az do poloviny 20. stoleti.

4 CORETH, E., SCHONDORF, H., Filosofic 17. a 18. stoleti, Olomouc,
Nakladatelstvi Olomouc 2002, s. 22-24.

5 SOUSEDIK, S., SAXLOVA, T., Rodrigo de Arriaga (1667). Philosopgh und
Theologe, sbornik z konference Praha 25.-28. 6. 1996, Praha, Karolinum

1996.



Jje. Lze ji vystihnout definici. Existence, pfesnéji fe¢eno
byti, vyjadtuje, e véc je. Tomistickd nauka klade mezi
esenci a existenci redlny rozdil neboli redlnou distinkci.
Vychizi z toho, ze lze zcela konzistentné myslet mozné
véci (jejichz esence nejsou rozporné), které neexistuji.
Nenfi pravda, ze kdekoli je esence, tam je i existence,
protoZe by to znamenalo, Ze jakmile Ize néco smysluplné
myslet, musi to existovat. Mezi témito dvéma principy je
proto relny rozdil. Souvisi s tim i tomistické pojeti
jsoucna, které je definovino jako to, co jest. Konkrétni
Clovek, zidle nebo strom jsou jsoucny, protoze jednoduse
feceno jsou. Okf#idleni koné, jednorozci nebo hobiti
jsoucna nejsou, protoze sice byt mohou, ale redlné
neexistuji. Jsou maximalné jsoucny pomyslnymi, tedy
nikoli jsoucny v pravém a plném slova smyslu.
Alternativnim pfistupem spole¢nym skotismu i jezuitské
scholastice je definice jsoucna jako to, co nent rogporné,
nebo jinak feéeno to, censu neodporuje byti. V tomto pojeti
se jakoby stird rozdil mezi redlnymi a pomyslnymi
jsoucny typu konkrétniho ¢lovéka a jednorozce. Toto
pojeti upfednostiiuje esenci a z existence déla jen jakysi
jeji rys nebo modus. Gilson pomérné vystizné takové
ptistupy k metafyzice oznaluje slovem esencialistické.®

Dusledky tohoto sporu jsou velké. Ne vsichni
soucasni autofi si je ale uvédomuji. P¥kladem by mohl
byt u ns dobfe znimy souéasny némecky filosof a
fadovy spolubratr Sudrez(v a Arriagtiv, Emerich Coreth.
Ve svych Zakladech metafyziky pise o tomto problému
toto:

Byti a esence jsou redlné principy koneéného
jsoucna, které stoji ve své konstitutivni funkci navzijem
proti sobé. Ale protiklad je zru$en v redlné jednoté
jsoucna. Mohlo by se fici, Ze re4lné diference (distinctio
realis) obou principti je ,,zruiena“ (prekonana) v realné
totoznosti konkrétniho jsoucna, ale Ze v logické diferenci
(distinctio rationis) zlstava rozdilnost principd
»zachovana“.

Coreth se evidentné snaz{ najit zprostiedkujici
stanovisko mezi tomistickou a suarezidnskou $kolou, coz
je jisté sympatické. Zarézi ale jeho postup, kdy si pomaha
hegelovskym ﬂuﬂafben (coz znamené ,zrusit,
»pozvednout” i ,zachovat® a vyjadiuje hegelovskou
dialektickou myslenku jednoty protikladi). Kazdy
tomista dobfe vi, Ze jsoucno je jednotné a Ze principy
jsoucna (esence a existence) nejsou jsoucny. Pro skuteény
problém diference esence a existence predstavuje proto
Corethovo fedeni (pfi vé tcté k tomuto mysliteli) pouze
nezajimavou hru se slovy

Jednim z vyznamnych dasledka takového
zalozeni metafyziky (zacinajici u definice pojmu jsoucna)
je pojeti ti¢inné piicinnosti (kauzality). V tomismu je
rozdil mezi Bohem a tvory dan prévé vztahem esence a
existence. Bth, jakozto plnost byti, m4 esenci a existenci
totozné. Buh je ten, ktery je. Stvofend jsoucna jsou na
rozdil od Boha kontingentni, tzn. mohou, ale nemusi
byt. Je pro né tedy charakteristicky rozdil mezi esenci a
existenci. Byti stvofenych jsoucen je pak vysvétlovino
participaéné, Glasti stvofenych jsoucen na Bozim byti.

© GILSON, E., Byi# a nékteri filosofové, Praha, Oiktimené 1997.
7 CORETH, E., Zdklady metafyziky, Svitavy, Trinitas 2000, s. 74.

Pokud zrusime redlny rozdil mezi esenci a existenct,
musime najit jiny rozdil mezi Bohem a tvory. Nabizi se
predevsim koneénost tvorti v protikladu k nekoneénosti
Bozi.

Zde se dostava ke slovu dal$i Arriagova
myslenka, totiz nominalismus.® Diky nému Arriaga
odmita myslenku o moZnosti a uskuteénéni (potenci a
aktu) a tim i myslenku participace. Kauzalita se vak
v takovém rimci vysvétluje jen velmi obtizné. Arriaga
proto nedokaze obhijit redlné kauzalni ptsobeni vaci
mozné nimitce pouhé juxtapozice dvou dé&j, které pro
jejich koexistenci nazyvame ze zvyku pfi¢inou a
Uéinkem.?

Je zndmo, Ze tuto ndmitku rozpracoval a proslavil
britsky empirik David Hume." Ovlivnil tak mysleni
ohromné &3sti filosoftt novovéku i soudasnosti. Jak je
vidét, Humova kritika kauzality nepfisla z &istého nebe,
ale byla pfipravena myslenkami jinych filosofa, mezi
nimiz byla i celd fada mysliteld druhé scholastiky, mezi
nimiz nebyl Rodrigo de Arriaga nejmensi. Cesk4 filosofie
tedy predstavovala v evropském (a tedy i svétovém)
méfitku velmi vyznamnou oblast. Jak tehdejsi dékan
lékarské fakulty Jan Marek Marci, tak myslitelé jako Jan
Caramuel z Lobkovic nebo pravé (Ize-li to s trochou
nadsazky tak fici) rodily Spanél a naturalizovany Cech
Rodrigo de Arriaga patii k velkym kapitolim éeského
filosofického, teologického, ale i pfirodovédného béddéani.

L%

Obr. 17. Fotografie ze slanského setkani - filosofové. Zleva David
Svoboda, Daniel Heider a Petr Dvorak. Ten vystoupil s prispévkem
Logika a teologie u Jana Caramuela z Lobkovic, ktery vySel ¢asopise
Teologie & Spole¢nost (6/2004). V pozadi univ. prof. Stanislav
Sousedik, ktery filosoficky blok uvadél. Snimek Jifi Jaroch.

8 Nominalismus je postoj odmitajici objektivitu obecnych pojmd,
kterym pfizn4va pouze status slova (nomen). Podle tohoto postoje nema
smysl mluvit napf. o lidské pfirozenosti, pouze o jednotlivych lidech,
ktefi jsou si pouze podobni. Protikladem nominalismu je realismus.

V extrémn{ podobé (napt. u Platéna) vyvysuje obecné pojmy (u
Platéna Ideje) nad konkrétni jednotliviny. I kdybychom zniéili viechny
jednotliviny, obecny pojem zlistane, nebot je ontologicky prioritni.
Umirnénd verze realismu umistuje obecniny do konkrétnich
jednotlivin. Lidsk4 pfirozenost (obecné lidstvi) je tedy realizovina
pouze v ramci jednotlivych lid{. Nominalismus popira jakoukoli
obecnou pfirozenost. Nominalismus byl dlouhou dobu diskreditovén
Rosellinovou aplikaci nominalismu na Boz{ Trojici, ktera vedla

k triteismu. Myslitelé rané i vrcholné scholastiky byli vétsinou realisté.
V pozdni scholastice se viak nominalismus opét objevuje a v novovéku
dokonce prevlada.

9 SOUSEDIK, S., Filosofie v Ceskych gemich me3i stiedovékem a osvicenstvim,
Praha, Vysehrad 1997, s. 127-131.

° HUME, D., A Treatise of Human Nature, Oxford University Press 2002
(ptedeviim prvni kniha).
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Ludvik Molina a Dominik Bafiez

Bozi pfeduréeni a svoboda rozhodovan{
DAVID SVOBODA

Katolickd teologickd fakulta, Univergita Karlova Praha
Filosoficky distav Akademie véd Praha

Vztah mezi Bozim pfeduréenim a svobodou
rozhodovani je jisté nedilnou souéisti zidovsko-
-kfestanské nibozenské tradice. Autoritativni zdroj této
tradice, Pismo svaté, pfedstavuje Boha jako stvofitele
veskeré skuteénosti, jenz své dilo neustile uchoviva
v byt a ktery také #{di a ovliviiuje kazdé déni podle
zaméra své vile." Pismo déle li¢{ Boha jako svrchovaného
Pina nad kazdym lidskym jednédnim, jenz dokonce
ovliviiuje a pisobi svobodu lidského rozhodovéni.* Na
druhou stranu viak Pismo nepopira lidskou svobodu
rozhodoviani, naopak ji potvrzuje.? Vidime tak uréité
napéti mezi svrchovanou Bozi moci na strané jedné a
nutnou mirou samostatnosti svobodného rozhodovani
na stran¢ druhé. Tento odkaz je teologickym podnétem
pro vybudovani pfijatelné teorie, jez svym obsahem
dostoji véem pozadovanym narokam, tj. pfedeviim
zachovi Bozi suverenitu, ale zdroven i stvofenou
svobodu volby. Zidovsko-kiestanska tradice je tak
raimcem nasledujicich avah.

Cilem tohoto pfispévku je ukazat hlavni rysy
dvou konkuren¢nich teorii, které vysvétluji obtize
spojené s problematikou Boziho pfeduréeni a svobody
rozhodovani, konkrétné fe$eni molinistické a feseni
tomistické. Nejprve nastinim historii této problematiky,
dile pfedstavim hlavni protagonisty obou feseni a
kone¢né vylozim nejdilezitéjsi rysy téchto teorii.

Obtize spojené s fesenim uvedené problematiky
se béhem vyvoje zdpadoevropského mysleni dostaly do
centra pozornosti nejméné dvakrat. Poprvé k tomu doslo
na konci starovéku v souvislosti s polemikou sv.
Augustina s Pelagiem a nauka sv. Augustina byla posléze
pfijata jako oficidlni cirkevni uéeni. Stfedovéci teologové
jako napf. sv. Anselm z Canterbury nebo sv. Tom43
Akvinsky navazovali na toto ucenf a také je dile rozvijeli.
Nicméné podruhé se problém ocitl v ohnisku zéjmu
s ndstupem reformace. Kalvin i Luther vyzdvihli
mys$lenku Boziho pfeduréeni tak silné, Ze v jejich nauce
vzala svoboda rozhodovini za své. Dilo reformaénich
teologli bylo podnétem pro katolické uéence, aby
v navaznosti na celou tradici hloubéji promysleli
Augustintv odkaz. K tomu ale doslo v podminkéch, které
se znaéné lisily od téch starovékych. Uvahy katolickych
teologli se totiz v ndvaznosti na sttedoveéké dédictvi
odehravaly pfedev$im na pozadi riznych znaéné
rozvinutych verzi neo-aristotelismu (tzv. druha
scholastika). Diky tomu se problém plivodné z vétsi &4sti
teologicky stal zdroven autonomnim, na teologii logicky
nezivislym problémem filosofickym, ktery také pfitdhl
pozornost piedstavitel novoveké filosofie v uzsim

" Srov. napt. 2 Kor 4, 6 nebo Zd 1, 3.
*Viz Fp 2, 12-13.
3 Viz Sir 15, 14.
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smyslu — R. Descarta, G. W. Leibnize, N. Malebranche aj.
Zéjem o tuto problematiku béhem dalstho vyvoje
zapadoevropského mysleni nikdy zcela neopadl a také

v soucasnosti je tomuto tématu vénovana znac¢na
pozornost predevsim v oblasti tzv. analytické filosofie.

V ramci druhé scholastiky bylo v pribé¢hu 16. a
17. stoleti pfedlozeno nékolik filosofickych teorii, které se
pokousely o vyvazené feseni vztahu Boziho pfeduréeni a
svobody rozhodovani. Slo pedeviim o teseni
molinistické, jez podal v roce 1588 $panélsky teolog,
jezuita Ludvik Molina, a o fe$en{ tomistické, které
pochizi od $panélského dominikinského teologa
Dominika Bafieze. Difve nez se seznimime se zdkladnimi
rysy konkurenénich teorii, zminim struéné Zivotopisna
data téchto §panélskych teologu.

Ludvik Molina se narodil v roce 1535 v Cuence ve
Spanélsku. Pochazel ze slechtické rodiny. Ve svych
osmnécti letech vstoupil do jezuitského fadu (Alcala) a
po dokonéeni novicidtu byl posldn na studia filosofie a
teologie do Portugalska (Coimra). Béhem studif prokazal
neobydejné nadini, a proto byl ihned po jejich skonéen{
na téze univerzité jmenovin profesorem filosofie. Po
nékolika letech ziskal katedru na univerzité v Evore, kde
vyucoval teologii. V roce 1590 se uchylil do Gstrani a ve
svém rodném mésté chtél vénovat viechny sily psani a
ptipravé své dlouholeté price pro tisk. Aviak jiz dva roky
poté otevieli jezuité v Madridu novou $kolu, jez byla
uréena pro studium moralni filosofie a prosluly profesor
byl vytrzen ze své samoty a povolan k vyuce na této
instituci. Molina zde také 12. fjna roku 1600 zemfel.
Ludvik Molina byl nejenom vynikajicim systematickym a
moralnim teologem, ale také vybornym znalcem pravni
védy.

Patrné nejvyznamnéjsi dilo tohoto teologa vyslo
v roce 1588 v Lisabonu pod ndzvem Concordia Liberi
Arbitrii cum Gratiae Donis, Divina Praescientia, Providentia,
Praedestinatione et Reprobatione, zkricené byva
oznaéovano jako ,Concordia“. Molina pracoval na tomto
dile tficet let a jeho vydani usnadnila velkorysa finanéni
pomoc kardinédla Alberta Rakouského, vrchniho
inkvizitora Portugalska a bratra nadeho panovnika cisafe
Rudolfa II. Molina se v tomto spise, jak uz napovida
nazev, vénuje vztahu Boziho pfeduréeni a svobody
rozhodovani. Aby ujasnil vnitfni souvislost tohoto dila
s tradi¢ni naukou, mé spis formu komentite k riznym
Castem Teologické summzy sv. Tomase Akvinského a Molina
byl mimochodem prvnim jezuitou, jenz Akvinského
Summin komentoval. Molinovo fedeni uvedené
problematiky v$ak spociva na zcela novém zakladé a
klicovym je v této souvislosti pojem ,,stfedniho védéni®
(scientia media), jejz se pokusim vysvétlit pozdé&ji. Nutno
dodat, ze ihned po vyti§téni, jesté diive, nez se
»Concordia“ objevila na trhu, vzbudila vlnu boutlivého
nesouhlasu a sim Molina pod timto tlakem pozdrzel
edici o jeden rok. V roce 1589 dal Molina dilo k dispozici
spolu s novym dodatkem, ktery obsahoval odpovédi na
razné ndmitky va¢éi jeho dilu, které se objevily jesté pred
vydanim ,,Concordie®.* Ani tak ale své odpfirce

4 Dodatek vysel opét v Lisabonu pod nézvem Appendix ad Concordian,
continens responsiones ad tres objectiones et satisfactiones ad 17 animadversores.



nepresvédcil. Nesouhlasu naopak pfibyvalo a brzy ostré
kontroverze doslova vzplanuly po celém Spanélsku.
Kdyz uz polemika piertistala rozumné meze, zasihl svou
autoritou do celé véci papez. V roce 1594 nafidil papez
Klement VIII. znesvafenym stranim pferusit do vyjasnéni
celé zélezitosti jakékoli diskuse, a aby mohla byt
kontroverze urovnina, ustanovil v roce 1598 k posouzeni
celé problematiky specidlni komisi , Congregatio de
auxiliis“. Komise zasedala po nékolik let a v roce 1607
papez Pavel V. na zikladé mnoha odbornych
teologickych posudkt ospravedlnil Molinovo uéeni a
povolil jeho stoupencim tuto nauku také vyucovat.

Obratme nyni pozornost na Dominika Bafieze.
Narodil se roku 1528 v Medina del Campo ve Spanélsku,
kde také roku 1604 zemfel. V patnicti letech zacal
studium filosofie na univerzité v Salamance a v osmnicti
se stal ¢lenem f4du sv. Dominika. Thned po dokonéeni
teologickych studii zacal s vyukou teologie, a to pod
vedenim zndmého profesora Dominika Sota. B€hem
svého profesorského pasobeni udil na riznych
univerzitich — v Avile, Alcale a koneéné také v Salamance,
kde pracoval bezmila dvacet let. PfeviZnou vétsinu
svého zivota Bafez stravil, jak sim piSe, uéenim a
disputovinim. Bafiez byl ale také duchovnim viidcem a
zpovédnikem zndmé karmelitinky sv. Terezie z Avily
(teholnim jménem Terezie od JeZise), mysticky a
reformétorky feholniho Zivota, jez byla prohlisena za
uéitelku katolické cirkve. Na okraj stoji za zminku, Ze sv.
Terezii z Avily zvolili $panélsti spisovatelé za svou
patronku.

Pted vydanim Molinova spisu ,,Concordia“
pozédal z vy$e uvedenych divodu kardinil Albert
Rakousky Bafeze a nékolik dalsich teologti o posouzeni
tohoto dila. O tfi mésice pozdéji odevzdal Bafiez svij
posudek, v némz Molinovo dilo ostfe zkritizoval. Od
této chvile az do konce svého Zivota byl Bafiez jednim
z nejvyznamnéjsich odpirct Molinovy nauky. Bafiez
nejenom kritizoval Molinu, ale hajil také teorii vlastnf,
kterou podle svych slov rozpracoval v tésné ndvaznosti na
uéeni sv. Tomase Akvinského. Klicovou roli mé
v Bafiezové nauce pojem ,fyzicka premoce® (praemotio
physica), ktery vysvétlim pozdéji. Patrné nejvyznamnéj$im
Bafiezovym dilem je komentif k Teologické summé
Tomase Akvinského, dalezitym dilem z hlediska sporu
s molinisty je apologetické dilo ,Apologetica fratrum
praedicatorum...”, jez Bafiez sepsal spolu s dal§imi
dominikinskymi teology na obranu pfed Molinovym
naf¢enim z vérouénych omyl.’

Podivejme se nyni bliZe na Bafiezovo a Molinovo
feseni problematiky Boziho pfeduréeni a svobody
rozhodovéni. Je zfejmé, ze vyvizend koncepce této
obtize ptedpoklada diikladné zpracovini mnoha témat,
jez s timto problémem bezprostiedné souvisi. Jedna se
zejména o teorii Boziho poznini a plisobeni na &innost
tvort, dulezitd je také pfesnd koncepce modalnich pojmu
a raznych typu kauzality atd. Objasnit tyto predpoklady
presahuje rimec tohoto pfispévku, a proto se omezim a
dle potieby vysvétlim jen nezbytné véci. Nejprve

5 Srov. napt. BANEZ, D., Scholastica commentaria in lam patens angelici
doctoris D. Thomae, Venice 1585; komentate k dal$im ¢4stem Summy pak
vychézely postupné v riznych ¢astech Evropy.

vysvétlim zdklady nauky o Bozim poznini a za¢nu tim, co
je obéma feSenim spoledné.

Podle obou autort Btih poznava (comprebendat)
predné sim sebe, tj. vlastni esenci. Protoze Blih pozniva
svou esenci naprosto dokonale, poznévi ji také jako
nedokonale napodobitelnou ¢ili participovatelnou od
sebe odlinymi jsoucny. Kdyz ji poznava timto
zplsobem, poznévé esence viech moznych jsoucen, kterd
muze stvofit. Bozi poznani viech moznych jsoucen (tzv.
possibilia) byva vét§inou oznaovéno jako scientia simplicis
intelligentiae (tzn. védéni prostého chdpdnt). Timto typem
védéni Blih poznévé viechna pouze mozn4 jsoucna ve
viech jejich moznych vztazich a uspotfddanich.

Z nekoneéného poctu takto poznanych
moznych jsoucen Blh nékterd véénym rozhodnutim své
vule stvofi. Takto vznikd redlné existujici svét, ktery Bih
rovnéz dokonale poznéva. Bih poznivi redlné existujici
svét v sobé samém a tento typ Boziho poznani se obvykle
nazyva scientia visionis (védént vidénine). Zde zhruba kon&i
shoda mezi koncepci Bafiezovou a Molinovou. Sledujme
dale nejprve nauku Bafiezovu.

Podle Bafieze tedy Bih pozniva redlné existujici
svét ve své vlastni esenci, nakolik je oviem totoznd
s véénym rozhodnutim jeho vile stvofit. Bth diky védéni
vidénim poznévé vechna redlné existujici individua,
véetné svobodnych ukoni lidské vile. Vedle budoucich
svobodnych tkont lidské viile, k nimZ de facto dojde (tzv.
futura), poznava Bih timtéz zpsobem také budouci
svobodné tkony lidské vile, které by se uskuteénily,
kdyby byla splnéna néjaka kontrafaktualni podminka
(tzv. futuribilia).

Pokusim se uvedené teze objasnit pitkladem.
Nejprve ptiklad pro rozliSeni védéns prostého nablédnuti a
védéni vidénim. Mysleme na hudebniho skladatele, ktery
uvazuje o hlavnim motivu svého dila. Pozniva nebo slysi
vice riznych motivl a uvazuje, kterd sekvence by byla
nejvhodnéjsi. V tomto okamziku pozndva rizné mozné
ideje nebo motivy budouciho dila, coz pro nis mtze
predstavovat nedokonalou analogii s Bozim védénine
prostébo chdpdni. Poté se skladatel rozhodne pro jednu
variantu neboli k poznini moznych motivl pfistoupi akt
vule, ktery vymez{ z moznych variant pravé jednu, jez se
pfi provedeni dila nebo jeho zépisu stane redlnou.
Podobné Buh uréi véénym rozhodnutim své vile
z nekone¢ného mnozstvi moznych svétd redlné existujici
svét a tento svét také ve svém rozhodnuti poznava.
Uvazme dale tento piiklad: V. Havla a M. Albrightovou
poznavé Buh jako pouze moznd individua diky védéns
prostého chdpdnt, jako realné existujici individua je Bih
poznavi diky védéni vidénim. Je myslitelné, Ze by se V.
Havel byval mohl ozenit s M. Albrightovou (fituribile), a
proto také Bah diky védéni vidénin poznava, co by se
byvalo mohlo stit, kdyby se oba rozhodli uzavfit
manzelstvi.

Piedbézné Ize konstatovat, ze Bafiezlv vyklad
vzhledem ke zkoumané problematice znamen4
nasledujici: Protoze Bih rozhodl a neomylné poznavi, ze
svét bude do vech detailt takovy a takovy, tedy tomu
také tak bude. Veskeré déni v redlné existujicim svété,
véetné svobodného jednini tvort probiha v souladu
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s timto Bozim poznanim a Boz{ pozninf je na jakékoli
stvofené aktivité naprosto nezdvislé.

V Bafiezov¢ koncepci lze Boha pfirovnat
k hudebnimu skladateli a veskerou stvofenou skute¢nost
k Bozi symfonii. Buh je jedinym autorem této skladby,
stvofené véci jsou néstroje, s nimiz Bh dilo uskuteéniuje,
pfi¢emz nékteré instrumenty hrajf sv{j part lépe, jiné
hate. Potud Bafiezlv vyklad Boziho poznani.

Molina se od Bafiezova vykladu zdsadné odlisuje
tim, Ze mezi dva zminéné typy Boziho poznini klade
jesté tietl — tzv. stiedni védéni (scientia media). Bah dle
Moliny diky stPedninu védéni poznavi pied rozhodnutim
své vule kazdé futuribile. Bth dfive, nez se rozhodl stvofit
pravé tento svét, naprosto dokonale a neomylné védél, co
by se napt. V. Havel byval rozhodl udélat, pokud by se
ocitl v takovych a takovych okolnostech. Bih totiz
naprosto dokonale poznava (superconzprehendat) kazdou
svobodnou bytost, a proto také poznava, jak by pravé
tento svobodny tvor jednal v danych okolnostech.
Abychom pochopili divod pro zavedent str'ednibo védéni,
a tim i zdsadni odli$nost Molinova a Bafiezova fesent, je
tfeba alesponi trochu nastinit nauku o Bozim ptsobeni na
¢innost tvort. Zaénu opét spoleénymi charakteristikami
obou teorii.

Vedle stvoteni (creatio) a neustalého uchovavani
vegkeré skuteénosti v byti (conservatio) rozlisili oba
§panélsti teologové dile Bozi plisobeni na &innost tvora
tzv. Bogi konkurs. Bozi konkurs slouzi k vysvétleni
zévislosti kazdé &innosti na Bohu. Btih spoluptisobi
dinnost tvord, a to v ohledu byti nebo existence této
¢innosti. Stvofené véci jsou skute¢nymi piic¢inami, ale
jejich vlastni ¢innost je na Bohu zévisl4, Bth spoluptisobi
tuto ¢innost po strince jejiho byti.

Potud je mezi Bafiezem a Molinou shoda. Bafiez
viak déle rozlisuje tzv. predchozi konkurs (praemotio physica)
a soucasny konkurs (concursus simultanens). Soucasnym
konkursem Bih spoluptsobi éinnost tvord, fyzickou
premoci pak Bh uvadi stvofené véci do &innosti. Bih
tedy na zpUsob G¢inné pfi¢iny uvadi fyzickou premoci
kazdou stvofenou pfi¢inu do &innosti. Bafiez nauku dale
upfestiuje takto: Protoze je Bih zdroven autorem
pfirozenosti kazdého tvora, ptsobi vzdy v souladu
s ptirozenosti, napt. ¢lovéka uvidi Bah premoci do
svobodné ¢&innosti tak, ze jeho svobodu nerusi, nybrz
naopak pusobi.

Molina soucasny konkurs spolu s Bafiezem
pfijima, av§ak fyzickou premoci odmitd, protoze dle jeho
nézoru niéi stvofenou svobodu a soucasné ¢ini Boha
piimo zodpovédnym za kazdé zlo.

Uvedme nauku o Bozim konkursu do souvislosti
s koncepci Boziho poznéni. Zaénu s Bafiezovou teorii.
Bth diky védéns vidénin neomylné poznivé ve vééném
rozhodnuti své vile veskerou skuteénost redlného svéta,
véetné svobodnych tkond tvord, protoze sim kazdou
¢innost v piislusném okamziku diky fyzické premoci
spoluptisobi. Diky védéni vidénim Blh také poznava
Sfuturibilia, jejichz existence a poznatelnost je podminéna
rozhodnutim Bozi vile.

Jak jiz vime, odmitl Molina centralni bod
Bafiezovy nauky, tj. fyzickou premoci. Fyzickd premoce
je vSak v Bafiezové systému kli¢em k vysvétleni Boziho
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poznéni jak redlné existujicich véci a jejich innosti, tak
také jejich kontrafaktudlnich stava. Proto kdyz Molina
poprel fyzickou premoci, byl nucen hledat jiny zptsob
vysvétleni Boziho pfedvédéni. Molinovo fesent jiz
zname, centrdlnim bodem jeho teorie je nauka o
sttednim védéni. V Molinové nauce tedy Bih neptisobi
svobodna rozhodnuti tvort jako takova, svobodné
rozhodnuti pochazi vyhradné od vile tvora. Buh pied
véénym rozhodnutim své viile stvofit uréity svét presto
diky stPednimu védéni pozniavi, jak by svobodnd bytost za
uréitych okolnosti jednala. Na zdkladé tohoto védéni pak
Blih vé&nym rozhodnutim své vile stvofi redlny svét.
Také v Molinové koncepci lze Boha ptirovnat
k hudebnimu skladateli a stvofeny svét k symfonii.
V tomto modelu v§ak neni Bih jedinym autorem
symfonie, v§echny svobodné bytosti se diky svobodnym
rozhodnutim stévaji spoluautory této skladby. Bih je
Pinem stvofeni v tom slova smyslu, Ze mé posledni slovo
pfi vybéru, kter z riznych moznych symfonii de facto
zazni, kdo bude jejim spoluautorstvim redlné poctén.
Bafiez Molinovo pojeti odmitl z vice dévoda,
jeden z nich je ndm uz zi'ejmy: V Molinové pojeti totiz
neni Bih naprosto nezavisly na jakékoli stvofené
skuteénosti a tento disledek je pro Bafieze nepfijatelny.
Obé zminéné koncepce nasly odezvu a své
zastance i v naich zemich. Budiz feéeno, Ze vétsina
nasich predchtidct a krajant dala pfednost
spoluautorstvi pti kompozici ,symfonie stvofeni® pfed
pouhym uskute¢fiovinim jediné Bozi partitury.




F. Suirez a J. Senftleben: reifikace prvni latky
DANIEL HEIDER

Teologickd fakulta, Jiboceskd universita Ceské Budéjovice

Ideovy vliv pfedniho pfedstavitele tzv.
stifbrného véku scholastiky, $panélského jezuitského
teologa, filosofa a pravnika, rodédka z maurské Granady,
Francisca Suéreze (1548-1617) na &eskou, nebo v &eskych
zemich puasobici, pobélohorskou jezuitskou inteligenci je
véci nepochybnou a snadno vykazatelnou. V tomto
piispévku bych rid tento vliv ilustroval na piikladu
fenoménu, ktery jsem nazval ,reifikaci prvni latky“. Pijde
o vliv, ktery mél Sudrez na profesora filosofické a
teologické fakulty, pozdéjsiho dékana teologické fakulty
Karlo-Ferdinandovy univerzity v Praze, Joannesa
Senftlebena (1648-1693)." Ve svém piispévku budu
postupovat takto: nejdfive, vzhledem k malé vieobecné
obeznimenosti s Zivotem a dilem Joannesa Senftlebena,
uvedu nékolik zdkladnich tdajt o Senftlebenové Zivoté a
dile; poté ve stru¢nosti vylozim, co pod vyrazem
Hreifikace prvni latky“ myslim a jaky vyznam tento
fenomén miize mit v rdmci vyvoje nauky o hylemorfismu
obecné; v tieti ¢asti predlozim hlavni teze a nékteré
zékladni pfedpoklady a argumenty obou nasich
mysliteld, které struéné srovnam; ve tvrté Easti se
vymezim vidi ndzoru, podle kterého spory okolo
problematiky pozitivni charakteristiky prvni latky jsou jen
»valkou slov®.

Joannes Senftleben se narodil roku 1648
v polském Hlohové (dnesni Glogéw), tedy o 56 let
pozdéji nez jeho fddovy spolubratr Roderigo Arriaga
(1592-1667). Umira v pomérné mladém véku, v roce 1693
v polském Kladsku (dnesni Klodsko). Do fadu
Tovarysstva JeziSova vstupuje roku 1665, a to do nejstarsi
Ceské jezuitské koleje v Eeskych zemich, sv. Klimenta na
Starém Mésté prazském. V letech 1667-1669 studuje
filosofickou fakultu na vratislavské koleji. O &tyfi roky
pozdéji zalina studovat teologickou fakultu na koleji
Panny Marie Snézné v Olomouci, ktera byla zalozena jiz
v roce 1566 (olomouck4 univerzita pak o sedm let
pozdgéji). V letech 1677-1678 ptsobi jako profesor
poetiky a rétoriky na koleji sv. Klimenta v Praze a ziroveni
se stava i mistnim kazatelem. Poslednich 13 let
Senftlebenova Zivota je vyplnéno pfedevsim
spisovatelskou a pedagogickou &innosti. V r. 1680 se stiva
profesorem etiky na FF Karlo-Ferdinandovy univerzity,

v letech 1681-1683 pak profesorem filosofie na stejné
fakulté. V roce 1684 se stiva profesorem morélni teologie
na fakulté teologické. V nasledujicich péti letech se stava
dokonce profesorem spekulativni teologie. V poslednim
roce svého zivota je zvolen dékanem TF Karlo-

' Biografické Gdaje Eerpam predeviim z: CORNEJOVA, 1., FECHTNEROVA,
A., Zivotopisny slovnik. Filozofickd a Teologickd fakulta 1654-1773. Univerzita
Karlova, Praha 1986, s. 417-419. Déle z: HURTER, H., Nomenclator
Literarius Theologiae Catholicae theologos exchibens. Tomus IV, Oeniponte,
Libraria Academica Wagneriana 1910, s. 336; VACANT, A., MANGENOT,
E., AMANN, E., L “Expose des Doctrines de la Théologie Catholigne. Tome
Quatorziéme, deuxiéme partie, 1839,

s. 1860; SOMMERVOGEL, C., Bibliothéque de la Compagnie de Jésus V11,
Paris—Bruxelles 1800-1909, s. 1122-1123.

-Ferdinandovy univerzity. Kromé téchto akademickych
postl se v této dobé stivd jakymsi akademickym
exhortitorem u sv. Vorsily a zéroven zisk4vé interni
funkci v rimci Tovarysstva JeziSova, funkci tzv.
examinatora.

Co se tyce jeho literarni ¢innosti, ta se v podstaté
koncentruje do obdobi mezi léty 1680-1687, tedy do
obdobi, kdy Senftleben ptsobi jako profesor na
filosofické a teologické fakulté. Mezi jeho nejzndméjsi
dila patii etickopolitické spisy: v roce 1680 vydané
Conversatio politico—christiana ad leges ethico—politico—
morales, déle Philosophia moralis ad politico—christianae
conversandum z roku 1683. Nis viak v tomto piispévku
bude zajimat teoreticka &ist z filosofického Senftlebenova
dila, kterou pfedstavuje jeho spis z roku 1685 Philosophia
Aristotelica commentariis doctorum Societatis illustrata.
Jak napovid4 samotny jeji titul, jde o jezuitsky, tedy do
znalné miry suarezidnsky interpretovanou aristotelsko-
-scholastickou filosofii. Mezi charakteristické znaky
jezuitsky interpretované aristotelsko-scholastické filosofie
patf{, mimo jiné, fenomén, ktery jsme nazvali ,reifikac{
prvni latky®. Jde o fenomén, ktery ma své kofeny jiz u
samotného Aristotela v jeho dvoji definici prvni latky
jakozto posledniho subjektu substancialni zmény a
posledniho subjektu predikace.’ Podle prvni
charakteristiky pochazejici z Fyziky? je prvni litka prvni
subjekt neboli substrit, ktery jako numericky totozny
setrvavé v jakékoli substancidlni zméné, tj. ve vzniklém
nebo zaniklém. Dochézi-li napf. k substancidlni zméné
prvku vody v prvek vzduchu, je potieba, aby néco, a to
jako numericky totozné, v této zméné setrvivalo. Je tomu
tak proto, ze jinak bychom nemohli hovofit o vzniku,
respektive zdniku, ale jen o stvofent, respektive anihilaci.
Je tieba podotknout, Ze tato definice nepochybné
naznaduje urdity rys aktuality prvni latky. Druhou
Aristotelovou definici pochazejici z Metafyziky* je ta,
podle které prvni litka je tim, o ¢em se vie ostatni
vypovidi, a to, co neni v zidném smyslu né¢im uritym.
Prvni litka je tedy prvnim subjektem jakékoli subjekt—
predikdtové vypovédi. Tato interpretace na druhou
stranu naznaduje Cirou potencialitu prvn{ latky.

Piedtim, nez se podivim na argumentaci obou
nadich mysliteld, musim zd@raznit, Ze vyraz ,reifikace”
nechipu v kontextu nasich jezuitskych myslitelt stavové
a nedynamicky, ale procesudlné a dynamicky. Bylo by
totiz nespravedlivé, jak uvidime nize, jak vici Sudrezové
interpretaci, tak i interpretaci Senftlebenové, pokud
bychom jim pfipsali, jak néktef{ tomisticky orientovani
autofi ¢ini,’ stavové interpretovanou reifikaci. Podle této
interpretace by prvni latka byla Gplnym jsoucnem (ens
neboli quid completum), které se nachézi v rodu

2 Na tuto skuteénost upozorfiuje i autor slovniku Zakladni pojnry
scholastiky Josef de Vries. Viz DE VRIES, ]., Zdkladni pojnry scholastiky,
Rezek, Praha 1998, s. 67-68.

3 ARISTOTELES, Fyzika, Rezek, Praha 1996, s. 42.

4 ARISTOTELES, Metafyzika, Rezek, Praha 2003, s. 184-185.

5 Hlavnim predstavitelem této tendence je B. H. Brink O.P. Viz BRINK,
B. H., Francisci Suaregii doctrina de causa materiali et de materia prima. In
conventu S. Thomae Aquinatis Zwollis, 1944, pfedev§im

$. 99—1I2.
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substance a miZe existovat bez substancialni formy.
Proto tedy sloveso ,reifikovat® chdpu primarné jako
proces, ktery ma uréité fize, které Ize interpretovat jako
postupné momenty smérem k mechanistickému,
respektive kartezidnskému chipéani prvni latky jako res
extensa. Tento postup vsak nechipu chronologicky, ale
pouze ¢isté systematicky, ideové. Tento diiraz na
»necasovy", tj. &isté systematicky vyvoj ndzort na prvni
latku, vyplyva ze skute¢nosti, ze Senftleben je autorem,
ktery pfichdzi nejen po R. Descartovi (se kterym se také
ve spisu, ktery nas zde zajim4, vyrovnava), ale i po R.
Arriagovi, ktery, jak ukédzal prof. Sousedik ve své studii
Die Lehre von Potenz und Akt in der Philosophie
Rodrigo de Arriagas,” potenci prvni ltky zcela aktualizuje
a reifikuje, a tim opousti doktrinu hylemorfismu jako
takovou.

Jakym zplisobem tedy ,reifikuje“ prvni litku
Sudrez? Sudrez se touto problematikou explicitné zabyva
ve IV. a V. sekei tfinicté disputace svych Metafyzickych
disputaci (vysly roku 1597), v nichzZ se pt4, co je prvni
litka. Poté, co v predchézejici sekci, v niz se zabyval tim,
¢im prvni ldtka neni, odmitl minéni, podle kterého prvni
latka je néjakym jednoduchym télesem ¢i néjakou
integralni substanci, se pt4, zda prvni litka ma vibec
néjakou entitu, kterd ani nevznikd, ani nezanika, a dale
v jakém smyslu je vlastné prvni latka ,&irou potenci®. Na
prvni otdzku, kterd vytvai{ blok &tvrté sekce, odpovida
Sudrez tfemi tezemi, pfi¢emz tieti teze je pro nase Gvahy
irelevantni, protoze hovofi o stvofeni prvni litky Bohem.
Prvni a druhai teze se li§i tim, Ze se v nich rozlisuje mezi
entitou esence a entitou existence. Podle prvni teze,
kterou formuluje o entité esence, m4 litka svou aktudln{
entitu esence vnitiné ze sebe (ex se), nikoli od formy,
aviak vzdy s vnitinim (transcendentilnim) vztahem
k formé&.® Prvni &4st této teze Sudrez dokazuje tim, Ze
ltka jako stvofend subjektivni potence, na rozdil od
objektivni neboli logické moznosti, je né¢im redlnym.
Avsak esence latky neni vnitiné konstituovana ve svém
byti esenci (esse essentiac) formou, ergo mé svou entitu
esence skrze sebe samu. Premisu minor dokazuje Sudrez
tim, Ze esence latky, jako esencidlné jednoducha entita,
neni a nemuze byt sloZena s formou. Podle Suédreze kazda
jednoduchi entita ma entitu své esence skrze sebe samu,
nikoli prostfednictvim jiné entity. Druha &ist je zfejma
z toho, ze litka je esencidlné potence a prvni subjekt a
jako takova se musi nutné nachézet ve vnitinim,
transcendentilnim vztahu k formé absolutné, nikoli
k né&jaké uréité, partikularni formé. Jak jsem jiz vyse uvedl
v souvislosti s definici prvni latky z Fyziky, prvni litka
setrvivé jako numericky tiz pod stfidou substancidlnich
forem, av$ak nijak jako druhové uréend. Jeji byti esenci

¢ ,Materiam apud eum [tj. u Sudreze, pozn. autora] esse aliquid
completum in genere substantiae. BRINK, 1944, s. 104.

7 SOUSEDIK, S. ,,Die Lebre von Poteng und Akt in der Philosophie Rodrigo de
Arriagas®. In Rodrigo de Arriaga, Philosoph und Theologe, Prag 25.-28. Juni
1996. Herausgegeben von Saxlov4, T. und Sousedik, S., Karolinum,
Nakladatelstvi Univerzity Karlovy, Praha 1998, s. 106.

8 ,Dico ergo primo: materia prima ex se et non intrinsece a forma habet
suam entitatem actualem essentiae, quamvis non habeat illam, nisi cum
intrinseca habitudine ad formam. In SUAREZ, F., Disputationes
Metaphysicae (déle jen DM) 1. Disputatio XIII, sectio IV, paragraf 9.
Georg Olms Verlagsbuchhandlung, Hildesheim 1965, s. 411.
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nen{ bytim ,informovanym® druhové od formy, tedy
bytim tplnym a dokonalym, ale pouze bytim nedplnym a
nedokonalym.

Druhd Sudrezova teze se tyka entity neboli
aktuality existence. Tato teze zni: prvni litka ma o sobé a
skrze sebe entitu neboli aktualitu existence, kterd je
odli$né od existence formy, ackoli ji m4 pouze v zdvislosti
na formé.® Tato druhd teze ma sviij zdvazny predpoklad,
podle kterého byti esence a byti existence nen{ nééim, co
se lisf redlné, ale pouze pomyslné. Byti existence
nepfiddva entité esence jakozto aktudlni Zidnou véc nebo
néjaky redlny modus, protoze tim samym, ¢im se entita
pojima jakozto aktudlni mimo své pficiny, tim se pojima
jako existujici.”® Na zdkladé tohoto predpokladu™ je
patrné, Ze pokud prvni litka mé entitu aktudlni esence
odlisnou od formy, mé odlignou i entitu existence (ti,
ktefi popiraji reilnou identitu esence a existence, vSak
nemohou popfit uréitou aktualni entitu v byti esence).
To Suirez dokldda tim, Ze prvni latka musi byt né¢im,
protoze jinak by vznik byl zménou z niéeho, coz by nebyl
vznik, ale stvofeni. Suirez tedy tuto druhou tezi koné
tvrzenim, podle kterého stejné jako se esence substance
sklddd z parcidlnich esenci latky a formy, tak i existence
substance se sklada z parcidlnich existenci litky a formy."
Tato existence viak, zdUraziiuje Sudrez, je existenci
natolik nedokonalou, Ze nemuze pfirozené existovat bez
»podpirini“ formou (sine formae adminiculo). Cili tato
nedokonali existence prvni litky nem4 ten neblahy
dasledek, podle kterého by ,,pfichazeni® a ,,odchdzeni“
forem vidi ni bylo pouze néco akcidentalniho, nikoli
substancidlniho.”

V paté sekci Sudrez zamysli vyjasnit smysl vyrazu
»Cird potence” (potentia pura), jimz se oznacuje prvni
latka. Pfed uvedenim tezi viak predklada vyéet raznych
vyznamu vyrazu actus, ktery pozdéji vyuziva ve
formulacich svych tezi." Akt podle néj mazeme délit na
akt absolutni a akt respektivni. Respektivnim aktem je
napf. forma, ktera je aktem néceho, tedy latky. Absolutni
akt je takovy akt, ktery nic jiného neaktualizuje. Timto
aktem je Bah. Respektivni akt pak Sudrez dile déli na akt
fyzicky neboli formélni, jakym je napf. fyzickd forma, a na
akt metafyzicky, ktery opét dale déli na akt esence, jakym
je napt-. diference, a na akt existence. Absolutni akt pak
déli na akt naprosty (simpliciter) a na akt z ur¢itého
hlediska (secundum quid). Prvni akt je takovy akt, ktery
je aktem v rodu substance naprosto, a je tak Gplny, ze

9 ,Dico secundo: materia prima etiam habet in se et per se entitatem, seu
actualitatem existentiae distinctam ab existentia formae, quamvis illam
habet dependenter a forma.” In SUAREZ, DM XIII, IV, 13, s. 412.

™ ,...quia esse existentiae nullam rem vel modum realem addit supra
entitatem essentiae, hoc ipso quod entitas concipitur actualis extra
causas, concipitur existens. In SUAREZ, ibidenz, s. 413.

" Tento piedpoklad Sudrez analyzuje v 31. Disputaci, které se jmenuje
De Essentia Entis Finiti Ut Tale est, Et De Illius Esse, Eorumque Distinctione.

2 ...sicut ergo essentia substantiae corporeae componitur ex partialibus
essentiis materiae et formae, ita etiam integra existentia ejusdem
substantiae componitur ex partialibus existentiis materiae et formae.” In
SUAREZ, ibidem, s. 413.

3 Podle tfeti teze, kterd je specificky kiestanské, latka sama ze sebe nema
aktualni entitu neboli existenci bez G¢inné pii¢iny, ale pfijima ji od
jiného, totiz od Boha. Pokud Aristoteles tvrdil, Ze prvni litka nevznikd a
nezanika, neznamena to, Ze nenfi stvofitelna a neanihilovatelna. Viz
SUAREZ, DM XIII, 1V, 15, 5. 413.

4 SUAREZ, thidens, s. 416.



neni vytvafen jinym fyzickym aktem, ktery je od néj
odlisny a ktery by potfeboval ke své existenci. Nejde tedy
o n&jaky akt informujici neboli néco aktualizujici, ktery
mé o sob¢ takovou dokonalost, kterd je poskytovina tém
entitim, které jsou zavrSovany ve své existenci slozenim.
Na druhé strané akt z uréitého hlediska je jsoucno, které
ma né&jakou aktualitu, nakolik se aktulné nachdzi mimo
nicotu. Jde tedy o netiplnou a nedokonalou aktualitu,
kterd vyzaduje jiny akt, ktery ji zavrsi takovym zpusobem,
aby existovala v pojmu jsoucna naprosto (simpliciter).

Po této klasifikaci riznych vyznamt vyrazu ,akt“
se Sudrez ujima formulace svych tezi. Podle prvni teze se
prvni latka nenazyva ¢irou potenci vzhledem ke kazdému
metafyzickému aktu.” Sudrez tuto tezi dokazuje takto:
latka mé ve své pfirozenosti néjakou dokonalost a
transcendentalni bonitu. Materialni kompozitum z litky a
formy je dokonalejsi nez samotna forma, tedy litka mé
né&jakou dokonalost, kterou pfidavd kompozitu. Tento
argument potvrzuje Sudrez tvrzenim, podle kterého
predtim, nez se prvni litka viibec stane subjektem
substancidlnich forem, musi jiz sama v sobé néjak
subsistovat. Pfedtim, neZ je subjektem forem (substare
aliis), must jiz sama v sobé subsistovat (subsistere in se)."
Podle druhé teze latka neni &irou potenci v tom slova
smyslu, Ze by nebyla néjakym entitativnim aktem
z ur¢itého hlediska (actus entitativus secundum quid).”
Prvni subjekt je nutné redlnou pasivni potenci a jako
takovy ho nelze uvazovat bez entitativniho aktu. Neni
tedy pouhou bezrozpornosti (nonrepugnantia) znakd,
jako je tomu v pfipadé nestvofené potence objektivni, ale
je jiz nééim stvofenym. Podle tieti teze je prvni latka
¢irou potenci vzhledem k informujicimu neboli
aktualizujicimu aktu i vzhledem k aktu absolutnimu,
naprostému (actus absolute et simpliciter dicti).” To, ze
nen{ prvnim, tedy informujicim aktem, je zfejmé z toho,
Ze je prvnim subjektem. Sama ze sebe viak prvni litka
neobsahuje ani absolutni akt naprosto, protoze cokoli se
v prvni ldtce nachdzi, je zde pouze pro samotny vykon
funkce pasivni potence. Proto mizeme struénou expozici
Sudrezovych pozitivné formulovanych nizort na prvni
latku uzavfit tim, Ze Sudrez, zd4 se, charakterizuje prvni
litku takovym typem aktuality, o kterém je pfesvédcen,
ze nenaru$f esencilni jednotu substance, ale naopak
dostoji doslovnému vyznamu vyrazu ,kompozitum®, tj.
slozenina ze dvou ¢i vice entit.

Jakym zptsobem zpracovava problematiku prvni
latky Joannes Senftleben? Pfestoze vécné Senftlebenova
argumentace sleduje myslenky Suirezovy, jde prece jen o
argumentaci detailnéjsi a v nékterych rysech i prehlednéji
propracovanou, coz je dino faktem, Ze jeho Philosophia
Aristotelica universa' jako déjinné poucenéjsi vychazi

5 ,Dicendum est ergo primo, materiam non vocari puram potentiam
respectu omnis actus metaphysici... In SUAREZ, bidem, s. 416.

16 ...prius autem est in se subsistere quam substare aliis.“ In SUAREZ,
ihidem, s. 416.

7 ,Dico secundo: materia non est ita pura potentia, quin sit aliquis actus
entitativus secundum quid.“ In SUAREZ, ibidenz, s. 416.

8 Dico tertio: materia dicitur esse pura potentia respectu actus
informantis seu actuantis, et respectu actus absolute et simpliciter dicti.“
In SUAREZ, ibidem, s. 417.

9 SENFTLEBEN, J., Philosophia Aristotelica universa, commentariis Doctorums
Societatis Jesu illustrata selectis Thesibus proposita excpositque per P. Joannem

skoro 100 let po Sudrezovych Metafyzickych disputacich.
Senftleben se problematikou prvni litky a jeji povahou
zabyvié ve &tyfech tezich. V jim oznadené osmé tezi

(v nagem pocitini — v prvni tezi) ukazuje, ze prvni latka
obsahuje metafyzicky akt neboli esencialni diferenci,
kterou se odliSuje od viecho, co prvni litkou neni. Tento
metafyzicky akt Senftleben, po vzoru Suirezové, odliduje
od aktu fyzického.”® Zde Senftleben vyuziva Suirezovu
myslenku, podle niz se litka metafyzicky sklada z aktu a
potence, respektive z rodu a druhu.” Tuto metafyzickou
kompozici vyuzivd zejména pfi analyze lundrni a
sublunérni prvni litky. V devité tezi ukazuje, ze prvni
latka jako posledni subjekt o sobé nezahrnuje a nemtize
zahrnovat zadny fyzicky akt, a proto pravé v tomto
smyslu je ¢irou potenci.” Pokud by v tomto smyslu
nebyla ¢irou potenci, vytvatela by s piichozi formou
nikoli jednotu per se, ale pouze per accidens.

V desaté tezi Senftleben ukazuje, ze prvni litka
kladend mimo nicotu obsahuje entitativni akt secaundum
quid, neboli parciilni existenci, ktera se realné lisf od
parcidlni existence formy.» V této tezi, v niZ Senftleben
argumentuje pro identickou tezi s tezi Sudrezovou, nas
autor uvadi pét pfedpoklada, které jsou zdsadni nejen
pro jeho, ale i pro Suirezovu argumentaci. Prvnim
predpokladem je Senftlebenova suareziinska definice
existence,* podle niZ je existence tim, diky ¢emu se
esence neboli soubor predikatd, které se prvotné
koncipuji ve véci, at véc existuje v aktu, &i nikoli, nachazi
formalné mimo své pfi¢iny.” Druhym pfedpokladem je
opét suareziinské tvrzeni, podle kterého mozna esence
jakékoli mozné pfirozenosti nen{ od vé&nosti niéim
redlnym mimo Boha.” Tedy mozny individualni ¢lovék
neni ni¢im realné odlisnym od Tvirce, nemé sdm v sobé
zadnou redlnou entitu, a tedy neni Zidnou receptivni
neboli subjektivni potenci.” Je pouhou objektivni
potenci, kterd je pouhym bezrozpornym pfedmétem

Senftleben e Societate Jesu in Universitate Carolo—Ferdinandea Pragensi, nuper
Philosophiae Professorem ordinarium ac publicum. Pragae, typis Universitatis
Carolo-Ferdinandeae in Coll. Soc. jesu as S. Clementem, 1685.

* Teze s poradovym &islem 8 zni: ,Materia prima involvit actum
metaphysicum, seu differentiam essentialem, per quam discernatur ab
omni eo, quod non est prima materia.“ In SENFTLEBEN, s. 79.

2 O této metafyzické slozenosti mizeme u Suireze mluvit nejen

v ptipadé prvni latky, ale napt. také v piipadé imateridlnich substanci,
které, a fyzicky jednoduché, tak pfesto se metafyzicky sklddaji z rodu a
specifickych diferenci. Viz SUAREZ, DMV, 2. sekce (metafyzick
kompozice materialnich i imaterialnich substanci) a DM XIII, 5, 14
(metafyzick4 kompozice prvni latky).

2 Primum subjectum, seu materia prima secundum se, nullum includit
actum physicum; atque hoc sensu pura est potentia.“ In SENFTLEBEN, s.
89.

3 Materia prima extra causas posita includit actum entitativum
secundum quid; seu partialem existentiam, a partiali existentia formae
realiter distinctam.“ In SENFTLEBEN, s. 93.

* ,...haec eadem res concipitur sub ratione existentiae, quatenus est
ratio essendi in rerum natura et extra causas. In SUAREZ, F.,
Disputationes metaphysicae 11. XXXI, 6, 23, s. 250.

s, Existentia vero est illud, quo haec predicata sunt formaliter extra
causas.“ In SENFTLEBEN, J., Philosophia Aristotelica universa, s. 93.

%6 ...illud esse in potentia, seu illa potentia objectiva non possit esse res
aliqua vera et positiva in ipsa re, quae in potentia esse dicitur...“ In
SUAREZ, DM XXXI, 3, 3, 5. 233.

7 ,Suppono secundo ex P. Suarez. D. 31, S. 3. quod essentia potentialis,
cujuscunque naturae possibilis nihil fit reale extra DEUM aeternos ...
Unde sequitur ... quod nulla creatura habeat essentiam realem ex se,
sed a DEO ...” In SENFTLEBEN, s. 94.
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Bozi produktivni absolutni potence. V tfetim
predpokladu se Senftleben odvolavé na Suirezovu
predmluvu k Aristotelové 9. knize Metafyziky,” v niZ
Suérez, po vzoru Aristotelové, rozli$uje rozdéleni jsoucna
na jsoucno v potenci a v aktu a rozdéleni jsoucna na
jsoucno, které je potenci a které je aktem.” Zatimco prvni
distinkce je distinkcf stavii téhoz jsoucna, nikoli
rozliSenim jsoucen, kterd jsou esencidlné rtizna, pak
druha distinkee je distinkci riznych esencialnich pojm
jsoucen, bud existujicich v aktu nebo v potenci.’® Oba
stavy pak maji své misto jak v ptipadé jsoucna, které je
potenci, tak i u jsoucna, které je aktem. Tedy i potence se
miize nachazet ve stavu aktuality. Ctvrtym
predpokladem, ktery opét vychizi ze Suireze, je rozliseni
na netiplné a Gplné jsoucno (ens incompletum et
completum), neboli na jsoucno neadekvatné, respektive
umengenym zplisobem (modo diminuto), a jsoucno
naprosto (simpliciter). Jako ptiklad uvadi Senftleben
¢tvrthodinu, kterd je hodinou pouze neadekvitné,
netplné a z uréitého hlediska.’ Toto rozliSeni umozni jak
Sudrezovi, tak Senftlebenovi uchopit litku a formu nikoli
jako pouhé principy, ale jako netplné jsoucna. Koneéné
péatym predpokladem je rozliseni stvofeni a vzniku.
Zatimco stvofeni je tim, co se déje z nejsoucna naprosto
(simpliciter), vznik se dé&je ze jsoucna secundum quid,
tedy za predpokladu redlné pasivni potence, a nikoli jen
objektivni neboli logické.?* Téchto pét predpokladia pak
Senftleben vyuziva pfi formulaci sedmi argumentt pro
danou tezi a zdroven i v odpovédich na tctyhodnych
dvandct namitek, jejichZ osou je rozliSeni entitativniho a
formaélniho aktu.

V posledni, pro nés relevantni, jedenicté tezi
dokazuje Senftleben tvrzeni, které zcela jasné poukazuje
na odli$nost s arriagovskym pojetim prvni latky. Podle
této teze prvni litka nemlize existovat ve skute¢nosti bez
substancidlni formy.3 Jeho argument zni: je matouci
(implicat) tvrdit, Ze fyzicky existuje néco, co neni
determinovéno k ur¢itému druhu (species). Avsak prvni
latka bez jakékoli substancialni formy neni k néjakému
takovému uréitému druhu determinovéna, ergo je

8 SUAREZ, F., Index locupletissimus in Metaphysicam Aristotelis. Opera
omnia. Editio Nova, A Carolo Berton. Tomus Vigesimus Quintus.
Parisiis. Apud Ludovicum Vives 1877, s. XLVI.

% ...aliud esse dividere ens in ens in potentia vel in actu, aliud vero
dividere ens in ens, quod est potentia, vel quod est actus. In SUAREZ,
ibiden, s. XLVI.

% Senftleben doslova cituje Sudreze: ,nam prior non est divisio in entia
essentialiter diversa, sed in diversos status ejusdem entis secundum
rationem existendi ... Posterior autem divisio est secundum diversas
rationes essentiales entium, sive existentium actu, sive in potentia
tantum.“ In SUAREZ, F., Index locupletissinzus in Metaphysicam Aristotelis, s.
XLVI.

3',...quando quaepiam res est talis tantum inadaequate, seu modo
diminuto, quod non possit vocari talis simpliciter; Sic quadrans non
potest dici bora, nisi cum addito: hora inadaequate, incomplete,
secundum quid. In SENFTLEBEN, s. 95.

3 ,...Ens in ratione Entis, seu existentis fieri non tantum creative, per
actionem creativam: sed etiam generative per productionem
generativam ... Unde infertur: sicut ens dum creatur, fit ex non ente
simpliciter, ita dum generatur, fit ex ente secundum quids id est
praesupposita reali potentia passiva entis. Neque tantum
praesupponitur objectiva possibilitas, aut non repugnantia ejus ...“ In
SENFTLEBEN, s. 95-96.

3 ,Materia prima nequit in rerum natura existere sine omni forma
substantiali.“ In SENFTLEBEN, s. 120.
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matouci tvrdit, Ze prvni litka existuje bez jakékoli
substancidlni formy. Premisa major je zi'ejma z toho, ze
napiiklad Zivoéich, ktery neni determinovan diferenci
rozumovy nebo nerozumovy, stejné jako usecka, kterd
nenf ani rovnd, ani §ikma, neexistuji a existovat
nemohou. Minor je jasnd: skrze fyzickou substancilni
formu se latka fyzicky determinuje na uréity druh
redlného jsoucna. Svou existenci viak neni
determinovéna na urcity druh, ponévadz existence nemé
tuto silu determinovat na uréity druh redlného jsoucna.*
Jadrem jeho odpovédi na namitky, jichz v této tezi uvadi
deset, pak je ona &ste¢nost a nesobéstaénost existence
prvni litky, kterou spolu se Sudrezem rozlisil
prostiednictvim terminu ,metafyzicky akt secundum
quid®.

Mém-li tedy srovnat oba nase autory, musim fici,
ze Senftlebenovo fesent je feSenim ryze suarezidnskym.
Jeho argumentace a ndmitky, které uvédi, jsou etnéjsi a
v nékterych ohledech je jeho zpracovini tématiky i
piehlednéjsi a systemati¢téjsi (napf. onen pomérné
vylerpavajici seznam predpokladt pro dvahu o parcidlni
existenci prvni latky). Tvrdi-li néktef{ autofi, Ze
Suérezova a Senftlebenova kritika pfevazné tomistického
nazoru, podle niz prvn{ litka je ¢irou potenci, je jen
»valkou slov® (,,A War of Words®),¥ opomijeji, podle
na$eho soudu, zdvazné rozdily mezi témito dvéma
metafyzickymi systémy. Mezi tyto rozdily nepochybné
patii: scotismem ovlivnénd suareziinska analyza pojmu
jsoucna; redlna identita esence a existence v metafyzické
konstituci stvofenych véci; odlisné feseni metafyzické
problematiky individuality; odli$nd epistemologie:
suareziinsky diiraz na rozumové poznéni materialnich
jednotlivin; odli$né kritéria pro klasifikaci riznych typa
distinkcf; realisticky konceptualismus jeho nauky o
univerzaliich a fada jinych odlidnosti, tedy rysy, které,
kromé uréité reifikace prvni latky, vytvareji specifika
jezuitské scholastiky.

3, Implicat aliquid physice existens quod non fit physice determinatum
ad aliquam certam speciem, aut rationem entis realis. Atqui materia sine
omni forma substantiali non est physice determinata ad aliquam certam
speciem, aut rationem entis realis; ergo implicat materiam existere sine
omni forma substantiali. Major patet: sic implicat existere animal non
determinatum ad certam speciem entis realis, vel per rationale, vel per
irrationale: implicat existere lineanz, quae non sit determinata ad ullam
certam speciem physicam per rectitudinen aut obliguitaten: ... Minor
etiam est clara: quia per formam physicam substantialem materia
physice determinatur ad certam speciem entis realis ... Neque
determinatur ad certam speciem entis realis per existentiam; cum
existentia non habet vim determinandi ad certam speciem entis
realis...“ In SENFTLEBEN, s. 120—I2I.

¥ Jde o nézor, ktery zastivd John O’Neill ve své knize Cosmzology, An
Introduction to the philosophy of Matter, ktery tvrdi , Thus both parties [na
jedné strané Suarez a Scotus, a na strané druhé tomisti; pozn. autora] to
this dispute [zda pro prvni latku je lepsi oznacenf ,potence® nebo
yaktualita“; pozn. autora] recognise the same dose of reality in
primordial matter. The source of their quarrel lies solely in the different
meaning they give to essential actuality. Viz O'NEILL, J., Cosmology, An
Introduction to the Philosophy of Matter. Volume I, The Greeks and the
Aristotelian Schoolmen, Longmans, Green and co., New York, Toronto
1923, s. 128.



Obr. 18. Barokni socha sv. Isidora rolnika z Budenicek, original
zhotovil ¢esky sochar Jan Jifi Bendl (dnes v NG Praha). Némy, ale
vymluvny privodce slanského setkani.

Svatojakubské poutni cesty
CYRILA MONIKA VONDRAKOVA
Filogofickd fakulta, Universita Palackébo v Olonsouci

Sv. Jakub Matamoros

Jaké byly okolnosti vzniku kultu sv. Jakuba,
jehoz hrob v Compostele nalezel ve stiedovéku mezi
trojici nejnavitévovanéjsich poutnich mist (k niz vedle
Compostely patfily jiz jen Jeruzalém a Rim);' kultu tak
rozsifeného mozna pravé proto, Ze pro soudobou
spoleénost nebylo zdaleka tak dtlezité védét, zda apostol
v Galicii opravdu pasobil, nebo jakym zptisobem se jeho
ostatky do Galicie dostaly?

Obr. 19. Svaty Jakub Vétsi, reliéfni plastika, ktera se nachézela v kapli
sv. Jana Krtitele v Ledcich u Slaného, kol. r. 1510.

Pocatky kultu sv. Jakuba Star$tho? ve Spanélsku
sahaji jiz do 8. stoleti. Podle starobylého podiani mu
zbozni kfestané nedlouho po jeho smrti postavili a
zasvétili v Jeruzalémé kostel. Muéednikovy ostatky vsak
pry kolem roku 70 pfenesli na Sinaj, kde byl pro jejich

" Blizké i vzdilené cile poutniki se v pribéhu stfedovéku vyvijely
postupné. Od 4. stoleti, kdy bylo kfestanstvi legalizovino, vznikaly
nové kostely, mnohé z nich na svatych mistech, tj. tam, kde Zil a ptisobil
Jezi§ Kristus. Cilem nes¢etnych poutniki se od 9. stoleti stal zejména
Chrim Boziho hrobu, pokladany za tstfedni svatyni veskerého
kiestanstva. Oblibend byla rovnéz i dalekd putovani

k hrobdm svétcl nebo na vzdéilend mista uloZent jejich ostatkd: mezi
»nejzadanéjsi“ pattily ostatky apostold a muéednika v Rimé, sv. Martina
v Tours, sv. Hilaria v Poitiers, misto zjeven{i archandéla Michaela na
hote Le Mont Saint Michel v Normandii a koneéné i hrob sv. Jakuba
Stardtho v Compostele. Onu trojici hvézdnych poutnich mist vak
ptedstavovaly pouze Jeruzalém, Rim a Compostela. Srov. JOCKLE, C.,
Slavnd poutni mista, Kostelni Vydi{ 1996, s. 7n.

2 Sv. Jakub Star$i, apostol a muéednik, se narodil pfiblizné ve stejny ¢as
jako Jezi§ Kristus. Jako syna rybife Zebedea a Salome jej spolu

s mladsim bratrem, evangelistou sv. Janem, povolal Kristus ke svému
nasledovani. Pro své bouilivé temperamenty byli oba bratfi Kristem
prezdivani ,synové hromu®. Patfili mezi jeho oblibené u¢edniky, o
Cemz svédeii to, Ze jej sméli doprovizet do Getseman na Olivové hote.
Po Kristové vzkifSeni hldsal sv. Jakub evangelium v Jeruzalémé a
Samarsku (jiné podani vypravuje, Ze odesel do Spanélska, viz nize).
Roku 44 jej zatkli vojici Heroda Agrippy I. a stali meéem. Stal se tak
prvnim ze dvanicti apostold, ktery podstoupil muéednickou smrt. Srov.
SCHAUBER, V., SCHINDLER, H. M., Rok s¢ svatymzi, Kostelni Vydi{ 1994, s.
381
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bezpe&néjii uchovani vystavén klaster sv. Jakuba (dnesni
klaster sv. Katefiny). V 8. stoleti doslo k jejich
opétovnému prenesent, a to do nové zbudovaného
$panélského chrdmu sv. Jakuba. Témét okamzité se
chrim na severozapadé Iberského poloostrova stal
sttediskem pouti.

Po dobyti Svaté zemé muslimy zatlacila
Compostela dokonce Jeruzalém a Rim na ¢as do pozadi.
Velkou roli zde jisté sehréla i reconquista, postupné
dobyvini poloostrova zpét z rukou muslimskych Maurd.
Podle legendy se roku 844 zjevil sv. Jakub v proslulé bitvé
u Clavija jako nacelnik kiestanskych vojsk, bojujicich
proti Maurim. Pozdéji byl proto vedle obvyklych
oznaéenf® a zobrazovéni* nazyvin Matamoros
(Maurobijce),’ a stal se tak obrazem ochrince
kfestanského Iberského poloostrova pfed muslimskymi
Maury.5

Uctivéani sv. Jakuba se vyrazné §ifilo jiz od
9. stoleti. Podle jedné z &etnych legend bylo Jakubovo
télo z Jeruzaléma dopraveno do Spanélska, a to velice
podivuhodnym zptsobem. Apostolovi z4ci ulozili
muéednikovo mrtvé télo do ¢lunu bez posidky a
vyckavali na pithodné poéasi. Lodka se vsak nihle
odrazila od biehu a po sedmi dnech doplula bez nehody
do $panélské Galicie; fidili ji totiz samotni andélé.

V Galicii bylo sice télo fidné pohibeno, av§ak misto
ulozeni upadlo ihned do zapomenuti. Teprve roku 813
(nebo 822) spatfil poustevnik Pelagius na hote Libederén
nebeskd svétla, doprovizena zpévy andélt, coz
poslouzilo jako ukazatel svétcova hrobu.” Legenda dile
vykldd4 jméno Compostela, odvozené od compostun,
pohiebisté, jako canzpus stellae, hvézdné pole, coz

3 Byl vzyvan nejen jako patron a ochrénce samotného Spanélska, ale
také véleénika, délnikd, 1ékdrnika, drogistd, klobouéniki, voskaid,
kovait fetézd, za dobré pocasi, hojnou trodu jablek a polnich plodin,
proti revmatismu a samoziejmé také jako priivodce poutnikd,
sméfujicich zejména do Compostely. Srov. SCHAUBER, SCHINDLER,

s. 379-

4 Po nejstars§ich zobrazenich jako apostola s atributem ve formé knihy se
objevuji podoby poutnika s tzv. pelerinou (vinénym hnédym
rouchem), holi, nddobou na vodu, pytlikem a kloboukem.

V nékterych ptipadech se jedné také o odkazy na jeho mué&ednickou
smrt (me¢ apod.). Srov. tamtéz, s. 381n.

5 Srov. DUPRONT, A., Saint Jacques de Compostelle. La Quéte du Sacré,
Turnhaut 1985, s. 9; JOCKLE, s. 174.

¢ Jiz v roce 776 nalézame v dile Beata z Liébavy Komentdre Apokalypsy (viz
Beati in Apocalipsin libri duodecim, ed. SANDERS, H. A., Roma 1930),
vychézejicim z prostiedi asturského dvora, myslenku o poslan sv.
Jakuba chrénit kiestany pfed muslimy. Tento spis spolu

s Kronikou Alfonsa 111. (viz Primera Crénica General de Espana, ed.
MENENDEZ PIDAL, R., Madrid 1955), kopiemi spist sv. Augustina, sv.
Isidora ze Sevilly a sv. Jeronyma pfedstavoval chudy zaklad tehdejs
astursko—leénské kiestanské kultury. Viz Déjiny Spanélska, usp. ARTERA,
A. U, Praha 1995, s. 89.

7 Podle tradice, zachycené roku 1077 ve spisu Concordia de Antealtares, zil
Pelagius nedaleko chramu San Félix. O tomto objevu byl ihned
informovan biskup Theodomir (Teodomiro) z Iria Flavia, fidici tehdy
osidlovéni oblasti v povodi feky Ully, ktery se okamzité vydal na uréené
misto. Ten nad mistem byvalého fimského hibitova zpozoroval jakési
svétélkovéni a pustil se do vykopévek. Po nilezu ostatkl nechal Alfons
I1. Astursky na onom misté vystavét hned tfi chrdmy, z nichZ chrim
Antealtares svéfil do spravy mnichiim fehole sv. Augustina. Concordia de
Antealtares ze dne 17. f{jna 1077 je tmluvou mezi Fagildem,
augustinidnskym opatem, a nistupcem Theodomira, Diegem Pelédezem,
potvrzujici povoleni nové stavby, sjednocujici ptivodni tfi chrimy

v jeden. Srov. Déjiny Spanélska, s. 76; DUPRONT, s. 27.
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polozilo zdklad pro pokladani poutnich cest za
Shvézdné“®

Svatojakubské svatyné byla roku 997 zni¢ena
najezdy Maurt. Kfestansti zajatci museli z chrimu
dokonce odnéset valeénou kofist (bronzové zvony) az
do Cérdoby na vlastnich ramenou. Pfiliv poutnik
k mistu svétcova hrobu viak neustdval, spise rostl, a to
zejména poté, co na pfelomu 10. a 11. stoleti ndjezdy
Almanzora (zemf. 1002) postupné upadly. Tento novy
pfiliv poutnikd vedl posléze ke stavbé nového kostela,
k niz doslo roku 1075 za nemalého pfispéni opatt
reformniho kl43tera v Cluny. Katedrala pozdéji éasto
slouzila za vzor mnoha taméj$im kosteldm?® a kaplim.
Jednalo se zejména o poutni mista, lemujici étyfi hlavni
trasy, ustilené v pribéhu 12. stoleti, po nichz se napf{¢
Francif ubirali do Compostely poutnici z celé Evropy.

Liber sancti Jacobi, jedineény svédek zboZnosti

Skuteénost, jak velkd byla popularita kultu sv.
Jakuba, dosvédéuje i ojedinély pisemny pramen, Liber
sancti Jacobi neboli Jacobus. Tato kompilace, nazyvana
rovnéz Codex Calixtinus, zahrnuje pét knih nestejného
rozsahu. Je zajimavé, Ze po dlouhou dobu stila v centru
pozornosti medievalistli pouze jedind kniha, a to Historia
Turpini, li¢ici hrdinské ¢iny Karla Velikého v boji proti
Maurdm. Ostatn{ knihy, tykajici se liturgie, hagiografie ¢i
poutnich cest, se dlouho nachézely na okraji jejich
védeckého zdjmu;™ o tomto svédéi i skutednost, ze
kritick4 edice kodexu byla zpfistupnéna teprve
nedévno."”

Jak jiz bylo uvedeno, ¢leni se Codex Calisctinus
na pét knih, z nichz kazdou uvozuje ptehled pfislusnych
kapitol. Zdmérem pramene byla pravdépodobné
glorifikace apostola Galicie pomoci obnovy kultu, ktery
by tak rozsifil véhlas nejen apostola samotného, ale i jeho
hrobu v Compostele coby stiediska pouti.

Kniha 1. Antologie liturgickych obradi ke cti sv.
Jakuba, ptedstavujici svymi 31 kapitolami nejrozséhle;jsi
&ast souboru, pfinadi sbirku kazani (veetné slavné homilie
Veneranda dies, doplnéné i notovym zépisem nipévu),
officif a hymnt ke cti apostola. Je zfetelné, Ze autor
vychézel z tradic cirkevnich Otcti i soudobé liturgické
praxe; do svého dila totiz zapojil nejen prvky nové, tj.
zazraky, historii vznikajictho kultu ¢&i legendy, ale pod
zastitou autority papeze Kalixta I1. (jehoz kézani jsou
v knize ostatné také pfitomna) pracoval s dily takovych
osobnosti, jakymi byli Jeronym, Augustin, papezové
Rehot Veliky a Lev, nebo Beda Ctihodny.

Tato kniha obsahuje rovnéz dvé verze apostolova
utrpent, tj. Passio modica a Passio magna, dodavajici kultu
nezbytny zdklad, povazovany za historicky; ten spolu se
¢tyfmi homiliemi, uréenymi pro den apostolova svitku

8 Srov. JOCKLE, s. 174.

9 Napt. sv. Martin v Tours, sv. Foy (Fides) v Conques, sv. Saturnin

v Toulouse. Srov. tamtéz.

° André Moisan upozornuje, ze vyjimku predstavuje kritické vydani
Knihy V. Priwodce poutnika do Santiago de Conzpostela Jeanne Vielliardovou
roku 1938 a Kniby IV. Kronika [Historie] Turpinova Adalbertem Himelou
roku 1965. Srov. MOISAN, A., Le Livre de Saint Jacques ou Codex Calixctinus
de Compostelle. Etude Critique et Littéraire, Genéve 1992, s. 45, pozn. 3.

U Liber sancti Jacobi (Codex Calixtinus), eds. HERBERS, K. — NOIA, M. S.,
Santiago de Compostela 1998.



(25. gervence), predstavuje tézisté knihy. Zdmérem prvni
knihy Codescu Calixtinus viak nebylo pouze participovat
na $ffen{ svatojakubské tcty; promyslené zafazeni jak
kazan{ ¢&i jinych mesnich textd, stejné jako officii a hymnu
mimo bohosluzby, dévaji tusit sili takika o liturgickou
reformu.”

Kniba I1. Kniba gdgrakii se svym obsahem podoba
spisim tohoto typu: v pfislusném poétu kapitol li¢i 22
zdzrakl na pfimluvu sv. Jakuba, které se udaly v rozmezi
let 1080-1135. Ty mély byt &teny nejen pfi officiu
v klasterech, ale zejména béhem bohosluzeb, aby je tak
mohly vnimat co nejirsi vrstvy véficich: cilem vypravéni
o zézracich na pfimluvu svétce bylo ilustrovat silu
apostolovy pfimluvy u Boha a soucasné vybizet k novym
prosbiam o pomoc. Tento hagiograficky zinr plynule
navazuje — jak bylo také ostatné zvykem — na vita a
passio, obsazené v liturgickych textech prvni knihy
kodexu.”

Kniba Il1. Kniba prenesent piedstavuje ve Etyfech
kapitolach vypravéni o apostolové hlisini evangelia, jeho
mucednické smrti, zdzraéném preneseni ostatkt do
Galicie a vzniku svatojakubské legendy. Tato kniha je
prekvapivé milo rozsihla, a to i pfesto, ze obsahuje
pokracovani zakladnich hagiografickych textl o sv.
Jakubovi, a tak doplfiuje knihy pfedchédzejici. Podobné
jako v pfipadé prvni knihy kodexu, li¢ici Passio magna a
Passio modica, se zde hovoti o Translatio magna a Translatio
modica. Poté, co sjednocuje dosavadni dvoji tradici
preneseni ostatk(,™ pinasi tieti ¢ast kodexu i kalendaf
liturgickych svatkd.”

Kniba IV. Historie Karla Velikého a Rolanda je
typem chanson de geste.” Ve 26 kapitolach oslavnym
zpusobem popisuje hrdinské ¢iny Karla Velikého a jeho
synovce Rolanda v bojich proti Maurm.” Tato ¢tvrtd
kniha (podobné jako kniha n4sledujici) sice nevytvaii tak
sevieny celek, jako tomu bylo v pfipadé knih I-1II, ale
ani nevykazuje pfilisné uvolnéni tématu, a to zejména
tehdy, nahliZime-li na ni z hlediska kontextu ¢ dobové
mentality.

Autor li& étrnictileté putovani Karla Velikého,
zahdjené vystavbou svatojakubskych cest. Tyto cesty se
rozhodl panovnik zbudovat poté, co se mu v palaci v Aix
béhem snu zjevil sv. Jakub s pifkazem osvobodit

2 Srov. Liber sancti Jacobi, s. 3-154.

3 Srov. tamtéz, s. 155-177.

4 Obé verze jiz byly nastinény vyse, srov. s. 42.

5 Srov. Liber sancti Jacobi, s. 1779-191.

16 Knihu, stejné jako jeji vztah k zanru chanson de geste, velmi podrobné
analyzuje Joseph Bédier. Srov. BEDIER, J., Les Chansons de Geste et le
Pélerinage de Compostelle. In BEDIER, s. 42-182.

7 Vedle svého oznaleni Historia Turpini byva kniha nékdy nazyvina
Pseudo—Turpin, nebot se autorstvi, pfisuzované arcibiskupu Turpinovi

z Remese (753-800), povazovalo nékterymi badateli za mylné. Toto
stanovisko ve své préci zastdva napf. Jeanne Vielliardové. Srov. Le Guide
du Pélerin de Saint Jacques de Compostelle. Texcte latin du Xlle siécle, édité et
traduit en francais d’ aprés les manuscrits de Conpostelle et de Ripoll (déle Le
Guide du Pélerin), ed. VIELLIARD, J., 5e éd., Paris 1984, s. IX-Xn.
Oznadeni Himskymi ¢islicemi odkazuje na vydavateléin dvod k prekladu
pramene, zatimco arabsky ¢islované stranky pfimo na text ¢i pozndmky
k piekladu. André Moisan naopak reme$ského arcibiskupa za autora
knihy IV pokldda. Srov. MOISAN,

s. 3L

—— e

Obr. 20. Vlastimil Blaha, Svaty Jakub Vétsi, 2000. Na hlavnim oltari
kostela sv. Jakuba Vétsiho v Srbdi.

Spanélsko z podruéi neptitel kiestanské viry. Cel4 oslava
bojt pfipomind myslenku svaté vilky proti nevéficim; jeji
hrdiny, tj. Karla Velikého spolu s Rolandem, ktef{ se
svymi &iny stévaji martyres Christi, klade z4véreény list
papeze Kalixta II. ostatnim Géastnikiim tehdejsich boji
ve znamen{ kifZe za piiklad.”

Koneéné Kniba V. Priwodce poutnika do Santiago de
Compostela ve svych 11 nestejné rozsahlych kapitolich
predstavuje praktického pomocnika na cesty. Kromé
nastinu poutnich cest i s jejich moznymi obtizemi také
upozorniuje na mnohé svatyné a mista, uchovavajici
vzicné ostatky, které by nemél poutnik do Compostely
jen tak minout, aniz by nevykonal patfi¢né dkony
uctivani. Ve svém zivéru kniha nezapominé na podrobny
popis chramu sv. Jakuba, liceny s opravdovym
nadsenim.*

Nezbyvé nez dodat, Ze cely kodex uzavird
soubor polyfonnich skladeb, véetné hymnu Ad honoren:
regis summi, vyslovné dedikovaného Aimericu Picaudovi
z Parthenay-le—Vieux,” stejné jako ,pfipojeny list
papeze Innocence II., majici za cil dolozit autenticitu

8 Pro jejich ochotu vydat ad exaltandan: Christianitatem i Zivot se jim
vedle tohoto oznaleni dostalo také titulu defensor Christianiorum. Srov.
MOISAN, s. 180n.

9 Srov. Liber sancti Jacobi, s. 193—229.

* Srov. tamtéz, s. 231-258. Text je velmi nesourody, napt. $panélskd
etapa cesty je popsdna s mnohem véts{ peclivosti nez ostatni trasy na
uzemi Francie. Tato kniha byla v tplnosti poprvé publikovina v PafiZi
roku 1882 dvojici editort Fedelem Fitou a Julienem Vinsonem. Srov. Le
Guide du Pélerin, s. 1X-Xn; The Pilgrim’s Guide to Compostela (dale The
Pilgrim’s Guide), eds. SHAVER-CRANDELL, A. - GERSON, P., London
1995, s. 25n; MOISAN, s. 23n, s. 207—220. Podrobnéji viz nize.

2 Srov. Liber sancti Jacobi, s. 259—267.
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kodexu a garantovat bezpe¢nost tém, ktefi budou kodex
prenaset do Compostely.” Téméf na posledni chvili jako
by byl pfipsin je$té jeden zdzrak, jehoZ osamocené
postaveni v rimci celého kodexu byva vétdinou chdpino
jako dtikaz mista (Vézelay) a data (1139) — coby pomérné
presnych indicif — odchodu nositelt kodexu smérem ke
galicijské svatyni.”

Je evidentni, ze autor kompilace, majici
vieobecny zdjem na glorifikaci apostola a celého
poutniho mista, pochazel z fad duchovenstva. Tento
predpoklad lze dolozit 1. hlubokou znalostf liturgie
(knihy I, II, 111 a ptidavky) ve formé kanonickych officii,
kézéni, me$nich obfadli, hymni a prozaickych texti
s notovym zipisem; 2. neustdlou intenc{ mravné
poucovat a moralizovat skrze &etn4 kazani (dokonce i
skrze text knihy IV); 3. nabizenymi trasami poutnich cest,
které sméfuji zimérné pres poutni mista, uchovavajici
ostatky svatych, u nichz je autorem doslova pfikazovino
zastavit se a vykonat obtady uctivani (kniha V).

Z textu kodexu rovnéz vyplyvd, ze autorem Liber
nebyl zbozny Spanél, jak by se asi ocekavalo, ale
francouzsky knéz. Ve vypravéni knihy IV je néstin historie
Karla Velikého, tj. jeho zalozeni svatojakubskych
poutnich cest a poslini osvobodit poloostrov z nadvlady
Maurd, doslova v protikladu s tradi¢nimi epickymi
prameny $panélské provenience.” Kniha V li¢i na dzemf{
Spanélska pouze jednu poutnickou cestu, a to jesté velmi
heslovité a monoténné, zatimco na Gzem{ Francie, kde
popisuje hned trojici cest, nesetii chvilou poutnich mist,
jimiz cesty prochdzeji, a taméjsich ostatkt. Nebezpedi,
ihajici na cesté pres francouzskd Gzemli, jsou pfedstavena
jako nesrovnatelné mensi oproti hrtizim, s nimiz mus{
svatojakubsky poutnik, prochazejici §panélskym tzemim,
a to pfedev$im navarrskym a baskickym, pfi svém
putovani pocitat.”

Podobné kniha IT uvéddi, ze z celkového poétu
dvaadvaceti zézraka se jich dvanéct udélo v letech 1090—
1135 na Gzem{ Francie. Jejich lokalizace je natolik pfesnd,
ze lze s autorovym pobytem na popisovanych mistech
(Vienne, Lyon apod.) témé&f poéitat. Stejné tak i vybrané
lokalni epizody knihy V ukazuji na autortv pobyt v té &
oné oblasti Francie.?

Hymnus Ad honorenz regis sunmi, ktery uzavira
sérii hymn a tak shrnuje dvaadvacet zazraka knihy 11, je
dedikovin osobé oznaéené Aymericus Picauds presbiter de
Partiniaco. Tento hymnus predchazi listu papeze
Innocence I1., ktery je uréen téZe osobé&, zvané Aymeericus
Picaudus de Partiniaco veteri. Tato dvoji zminka o knézi
z okoli Poitiers, kterd vzbuzuje dojem jakéhosi zavéru, je
podle vsi pravdépodobnosti zminkou o osobé, kterd
jedina si mtze pfivlastiiovat priva nejen na vlastni
kompilaci kodexu, ale také na jeho néslednou prepravu
do Compostely.”

2 Srov. Liber sancti Jacobi, s. 268.

3 Srov. tamtéz.

% Srov. MOISAN, s. 60.

5V autorovych oéich nachdz{ milost jen tzemi Galicie. Pfi¢ina je
pochopitelnd, tj. tamé&jsi ulozeni ostatkd sv. Jakuba.

*6 Z mistopisného li¢en{ je patrny autortiv nacionalismus a obecny
sttedovéky princip marginality: vlastn{ kraj & zemi (,my™) vychvalyje,
zatimco cizi (,oni“) hani. Podrobnéji viz nize.

7 Srov. MOISAN, s. 63.
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Homo viator ¢ili €lovék putujici

Mezi nejnavitévovanéjsi poutni mista sttedovéku
patfila jiz zminovana hvézdna trojice Jeruzalém — Rim —
Compostela.” Mezi tamnimi hroby to byly zvl4sté
jeruzalémsky Bozi hrob a hrob sv. Petra v Rimé, které
pfitahovaly poutniky zejména ve vypjaté atmosféfe kolem
roku 1000, kdy se vieobecné oéekaval konec svéta, a bylo
tedy zéhodno usilovat o ocistu své duse.”

Pfi rekonstrukci motivl ke zboZnému putovani
je vak tieba pocitat se skuteénosti, Ze pravé motivace
pouti zistaly ¢asto zahaleny tajemstvim, nebot své zizitky
byla schopna zapsat pouze nepatrné vrstva spoleénosti.
Pokud se gramotni poutnici pfece jen vyskytli,
zamérovali se ve svych zdznamech na popis poutnich cest
¢i mist kultu ostatkd; jejich pohnutky k vydani se na
dalekou cestu je proto nutné hledat doslova ,mezi
fadky“. V jejich li¢eni cizich krajt viak musime pocitat i
s ¢astou nadsizkou, patetickymi vyrazy, ba dokonce i se
1.

V ptipadé pouti ke hrobu sv. Jakuba do
Compostely se — podobné jako v pfipadé dalsich
poutnich mist — dochovalo itinerait velice mélo.
Zachovaly se napt. pozdnéstiedovéké a ranénovoveké
zprévy o pouti Nompara II., lorda z Caumontu (1417),
Williama Waye z College of Eton (1456), cirkevniho
hodnostate Roberta Langtona (1456 ), urozeného Némce
Arnolda von Harff z Kolina (1499) ¢&i skeptického
anglického doktora Andrewa Boordeho (1532); av$ak pro
obdobi sttedovéku, kdy dosahoval véhlas galicijského
poutniho mista svého vrcholu, je nutné poditat s prameny
jiného druhu.®®

Neékteré informace o soudobém putovani k mistu
»az na konci svéta“ nabizeji kroniky, charty feholnich
domu ¢i kdnony cirkevnich koncild; cenné poznatky lze
nalézt také v ikonografii opatskych chrimt a katedril,
lemujicich poutni cesty. Takto mizeme poznévat nejen
motivaci pouté, pfipravu cesty &i ustanoveni poutnické
skupiny, ale také jednotlivé zastdvky na cestach spolu
s popisem $pitdl, pomahajicich poutnikiim Celit
nejriznéj§im nebezpedim, a koneéné i triumfiln{ prichod
docile.®!

% Dante Alighieri ve svém dile Vita nuova (1294) podle této trojice mist
rozliduje i tfi druhy poutnik: palnzieri (podle ratolesti

z Jeruzaléma), Romie (Rim) a peregrini (Compostela). Srov. ALIGHIERI,
D., Novy givot, ed. JANOVSKY, E., 2. vydani, Praha 1945,

s. 76n.

» Vilém, vévoda akvitinsky, Zijici kolem roku 1000, mél jiz od svého
mladf ve zvyku kazdoroéné putovat do Rima ke hrobtim apostol.

V letech, kdy svou pout nemohl uskuteénit, si zvolil jako nahradni cil
galicijsky hrob sv. Jakuba. Srov. DUBY, G., Les Tenzps des Cathédrales.
L’Art et la Société (980~1420), Paris 1976, s. 68.

3° Srov. DAVIES, H. and M.—H., Holy Days and Holidays. The Medieval
Pilgrimage to Compostela, London — Toronto 1982, s. 18.

3" Srov. DAVIES, s. 18; SIGAL, s. 8. Svétlou vyjimku mezi sttedovékymi
itinerafi, pojednavajicimi o poutich ke hrobu sv. Jakuba do galicijské
Compostely, predstavuje paté kniha dila Liber sancti Jacobi, pithodné
nazvana Kniba V. Priivodce poutnika do Santiago de Compostela (viz nize).
Za jakéhosi pfedchiidce tohoto pritvodce mizeme povazovat zapisky
poutnika z Bordeaux, ktery se v poloviné 11. stoleti vydal nejen do
Konstantinopole, ale i do Jeruzaléma, a své dojmy shrnul v dile
Itinerarium a Burdigalia Jerusalem usque, zndmém spise jako Burdigalien.
Vedle popisu vlastni cesty poskytuje informace také o celkové
organizaci soudobého putovéni. Viz DAVIES, s. 95, pozn. 49.



Prtivodce poutnika

Pat4 kniha kodexu Liber sancti Jacobi, ptiznaéné
nazvana Privodce poutnika do Santiago de Compostela (dale
jen Priivodce poutnika), patii po Historia Turpini mezi
nejstudovanéjsi knihy kodexu. Je také mezi Sirokou
vefejnosti nejznimé;jsi, nebot nadSené licen{ poutnich
cest dovoluje étenifi nejen alespont z&4sti na
svatojakubské pouti participovat, ale doslova ho
k pfimému putovani do Compostely zve, coz byl ziejmé i
autorav zamér.>

Knize byvé ¢asto pfipisovino, Ze se stala prvnim
turistickym pravodcem v dé&jinich, byt koncipovanym
zcela v duchu stoleti svého vzniku, tj. stoleti snd a
dobrodruzstvi. Proti nad$enym textologickym rozborim
stojf jako protipdl nézor, podle néhoz je kniha doslova
presycena monoténnimi informacemi technického razu:
suchopirnym vyctem topografickych tdajt, kostelt a
kapli s pfislunymi ostatky svych patronti & zbytedné
podrobnymi detaily, popisujicimi mésto Compostelu i
samotny chrdm sv. Jakuba.?*

Jak jiz bylo naznaéeno vyse, probéhlo ohledné
datace Privodce poutnika (podobné jako i v piipadé datace
ostatnich knih kodexu) jiz nemalo diskusi. Vedle
hypotézy o postupném vzniku celého kodexu se jeden
z dal$ich ndzord na vznik knihy V ustalil na rozmezi let
1139 (datum posledntho svatojakubského zazraku, ktery
Codex Calixtinus uvadf) az 1173 (rok ptepisu knihy
benediktinskym mnichem Arnauldem du Mont,
pochézejicim z kldstera v Ripoll, z ¢ehoz Ize usuzovat, ze
original jiz musel existovat).¥ Jind hypotéza hovot{ o
vykonan{ pouti az kolem roku 1135 2 ndsledném sepsini
dila k roku 1137 (po smrti Ludvika VI.).3

Dal3{ otizkou opét zlistava — neni-li jim papez
Kalixtus I1. (1119-1124), jak je uvedeno v predmluvé? —
koho lze za skute¢ného autora této kompilace?®

32 Srov. MOISAN, s. 207.

33 Jednoho z nastupct sttedovékého pravodce pfedstavuje napt.
ptiruéni publikace, mapujici krok za krokem, kilometr za kilometrem,
pé&si pout do Santiago de Compostela, jak ji Ize v souasnosti po
prekrogeni francouzsko — §panélskych stétnich hranic absolvovat. Vedle
podrobného kartografického materidlu poskytuje poutnikiim i odkazy
na novodobé hospicy, tj. predevsim kléstery, fary & poutni domy, a to
v&etné piislusnych telefonickych spojeni. Srov. BERNES, G., VERON, G.,
LABORDE—-BALEN, L., The Pilgrinz Route to Comzpostela. In Search of St.
James, 2nd ed., London 1990.

3 Pierre David zastdvé nazor, Ze ,tato patd kniha nem4 jiné ambice nez
byt pouhym priivodcem, itinerafem, popisujicim pamaétky a cesty,

s praktickymi radami®. Srov. DAVID, P., Etudes sur le Livre de Saint Jacques
Attribué au Pape Calixte II. Tome III. Le Pseudo—Turpin et le Guide du
Pélerin, Paris 1948, s. 119.

¥ Srov. Le Guide du Pélerin, s. X11; The Pilgrim’s Guide, s. 25.

3¢ Hypotéza tedy posouva vykonani pouti z roku 1130/1131 na rok 1135, 2
tak i ndsledny vznik knihy z roku 1135 na rok 1137. Srov. tamtéz, s. 56.

37, Incipit liber I1lus sancti Jacobi apostoli. Argumentum beati Calixti pape.“
(Zde yacind IV. kniba sv. Jakuba apostola. Doklad blahoslaveného papese
Kalixta.) Liber sancti Jacobi, s. 235; Le Guide du Pélerin, s. 1. V soudasnosti
se viak od této teorie upousti. Srov. tamtéz, s. XIII. Ohledné &islovani
knihy: tento #ncipit byl k textu pfipsin az poté, co byla kniha IV, tzv.
Pseudo—Turpin, od zbyvajicich knih oddélena; napt. rukopis z Ripoll
zaéind slovy Incipit liber Vius. Srov. tamtéz, s. 1, pozn. a).

38 Poslednf stylistickd zkoumani pouzitého latinského jazyka naznaduj,
Ze v otézce autorstvi dila je nutno poéitat se dvéma osobami,
vyznacujicimi se zietelnymi odlinostmi pfi praci s jazykem. Uréity celek
tak vytvareji kapitoly I-VII, &st kapitoly VIII (popisujici hrobku sv.
Eutropia) a kapitoly IX-XI; zbyvajici ¢4st kapitoly VIII ,, De sanctorum
corporibus requirendis in itinere ejus et de passione sancti Eutropii“ (O ostatcich

povazovat. V dile je sice znovu nékolikrit citovan jakysi
Aimericus Picaudus, av$ak ani tento neni (byt se ukazuje
jako nejpravdépodobné;jsi), stejné jako v ptipadé autora-
-kompilatora celého kodexu, jednoznaénym fesenim.
Totoznost autora knihy V nenf snadné ur¢it, nebot v jejim
ptipadé pfichazeji v Gvahu hned ¢tyfi varianty. Jméno

v uvedené podobé se v pribéhu celého textu vyskytuje
pouze na dvou mistech, aviak ne v textu samotném, ale

v ptidavcich, které na Priwvodce poutnika navazuji.

1. Ve zminovaném polyfonnim textu Ad honoren:
regis summzi je Aimericus Picaudus uvddén jako preshiter de
Partiniacio, stejné jako v listu, pfipisovaném papezi
Innocenci II., ktery na tento hudebn{ text navazuje.

V hudebnim textu se totiz hovofi o osobé¢, pochizejici

z oblasti kolem Poitiers, jménem Aimericus Picaudus

z Parthenay-le-Vieux, nazyvané vsak rovnéz Olivier
d’Asquins, vesnice nedaleko Vézelay, a jeho spoleénici na
cesté, jménem Gerberga Vlimska. Podle této teorie by
tedy byl autorem knihy knéz Aimericus Picaudus, zvany
téz Olivier d’Asquins.?

2. Dv¢ kopie uvedeného falzifikitu buly
Innocence I1. v§ak povazuji Aimerica a Oliviera za
rozdilné osoby, z éehoz mizeme usuzovat, zZe znal
Gerbergu spise laik Olivier d”Asquins nez knéz Aimericus
Picaudus.

3. Jind verze, obsazena v Priwodci poutnika
samotném (kap. IX), odkazuje na Aimerica coby
Urednika papezské kancelife, ktery by se tak vedle
papeze Kalixta II. stal spoluautorem textu. O tomto
kancléfi Aimericovi (zemfel roku 1141) se totiz dochovalo
mnohem vice informaci neZ o osobé jménem Aimericus
Picaudus. Kancléfem jej Kalixtus I1. jmenoval v roce 1120,
aviak i poté pracoval ve sluzbich papezi Honoria Il. a
Innocence I1. Jeho jméno (pséno viak Aimericus namisto
obvyklého Aymeericus) se objevuje na jedné z peéeti
falzifikdtu buly Innocence II. Jméno Aimericus se v§ak
rovnéz vyskytuje v zdhlavi kapitoly V, v niZ se prohlasuje
za jejtho autora. Vyvstiva tedy dalsi otdzka: je Aimericus
kapitoly V totozny s kancléfem Aimericem, citovanym
v kapitole IX?

4. Naproti tomu Historia Compostellana® povazuje
za mozného autora jeruzalémského mnicha Aimerica,
ktery do Compostely pfiputoval roku 1131 jako misionaf
Stépana, latinského patriarchy Jeruzaléma.*

I pfes mnoho dohadu lze v$ak na zdkladé
charakteristik, vyplyvajicich ze samotného textu, opét
s jistotou poditat s nasledujicimi skuteénostmi: autorem
byl Francouz (&asto hovoti o nos gens gallica), pochazejici
zfejmé z okoli Poitiers.* Jeho socidln{ postaveni mu
umoznovalo cestovat na koni, svymi znalostmi
nabozenskych a klasickych text ukazuje na piislusnika

svatyjch, ulogenyjch na cesté, a utrpent sv. Eutropia) ukazuje na jiného
pavodce. Srov. The Pilgrinz’s Guide,

$. 54

3 Hypotéza o knézi Aimericu Picaudovi, majicim prezdivku Olivier
d’Asquins, patii mezi nejvice pfijimané.

4° Historia Compostellana ze 12. stoleti (viz Migne, PL, t. 170, col. 889—
1236) a Legenda aurea Jacoba de Voragine ze 13. stoleti predstavuji spolu
s Liber sancti Jacobi (Codex Calixtinus) zakladni prameny o vzniku kultu
sv. Jakuba v Compostele.

4 Srov. The Pilgrin’s Guide, s. 54.

4 Srov. Le Guide du Pélerin, s. X111; The Pilgrim’s Guide, s. 56.
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duchovenstva. Pfestoze psal ne pfilis elegantni latinou,
doklida ji své hluboké znalosti. Podle davérnych zminek
o parizské cesté by se dalo usuzovat, ze pravé timto
smérem do Compostely putoval, pfinejmensim

z Orléansu. Ve stejném Case také navstivil nejen St Gilles
du Gard, ale také St Léonard de Noblat, nebot byl
schopen porovnat taméjsi praxi pfind$eni poutnickych
darti se zvyklostmi v Compostele.*

Nezndmy poutnik, plny zbozného nadieni a tcty
ke sv. Jakubovi, se chtél nejen podélit o své hluboké
duchovni z4zitky, ale ptél si téz (na zakladé svych
zkusenosti a poznatk) své nasledovniky informovat o
moznostech stravovani, nocovani i moznych obtizich pfi
putovéni. Tato my$lenka stila zfejmé u zrodu tmyslu
dopravit kodex pfimo do Compostely, aby ho tak méla
alespon ¢4st poutnikt k dispozici.

Jiz v Gvodu svého dila nabad4 autor Prevodce
poutnika své Etenéfe, aby se nezdrihali predklidanému
praktickému pomocniku véfit a drzet se jeho uziteénych

rad:

WJestli vzdélany ctendr bledd v nasich dilech pravdu,
necht prijme tuto knibu beg vahdni a skrupuli; je jisté, $e ji de
najde, nebot svédectvi dobrych lidi dosud Zijicich potvruje, $e
to, co bylo napsdno, je skutecné pravdivé. “*

V soucdasné dobé¢ se dochovalo jen dvanict opist
Privodce poutnika, pochizejicich z raznych éasovych
obdobi mezi polovinou 12. a polovinou 18. stoleti.®
Nejstarsi rukopis Privodce poutnika se nyni nachizi
v archivu pfi katedréle sv. Jakuba v Compostele; jeho
pozdéjsi opisy, vytvotené vétsinou na izemi Spanélska,
jsou ulozeny v Barceloné, Lisabonu, Londyné, Vatikinu,
Salamance, Pistoii a Madridu.*°

Svatojakubské poutni cesty

Vznik proslulych svatojakubskych cest spojuje
tradice s osobou Karla Velikého. Tomu je pfi¢itino nejen
programové ustanoveni po¢itkd jednotlivych cest, ale i

4 Srov. The Pilgrim’s Guide, s. 56.

4 Liber sancti Jacobi, s. 235; Le Guide du Pélerin, s. 1. Po tomto tvodnim
autorové zapfisahdni ¢tendfe nésleduje soupis viech

11 kapitol, o nichz kniha pojednavi. Nazvy jednotlivych kapitol srov.
nize.

4 Je to velmi omezeny pocet, uvazime-li, Ze v piipadé knihy IV, zvané
Historia Turpini, se dochovalo vice nez 200 opisti rukopisu. Srov. The
Pilgrine’s Guide, s. 56.

4 SANTIAGO DE COMPOSTELA, Archivo de la Catedral (1138-40?,
1173; ptv. rukopis, Francie/Compostela); BARCELONA, Arxiu de la
Corona de Aragé (1173; opis benediktina Arnaulda du Mont z Ripoll);
LISABON, Biblioteca Nacional (ptelom 12. a 13. stoleti, Alcobaga

v Portugalsku nebo Compostela); LONDYN, British Library (1325,
$panélsky, Compostela); VATIKAN, Biblioteca Apostolica Vaticana,
Avrchivio di S. Pietro (1325, $panélsky, Compostela); SALAMANCA,
Biblioteca Universitaria (1325, $panélsky, Compostela); VATIKAN,
Biblioteca Apostolica Vaticana (2. polovina 14. stoleti, §panélsky,
Zaragoza); LONDYN, British Library (konec 15. stoleti, York a Kirkstall,
Anglie); PISTOIA, Archivio di Stato (po 1524—30, italsky, Pistoia);
MADRID, Biblioteca Nacional (1538, opis fra Juana de Azcona,
Compostela); MADRID, Biblioteca Nacional (1657, Spanélsky, Estepa
nedaleko Sevilly); MADRID, Biblioteca Nacional (1750, $panélsky,
Toledo). Srov. The Pilgrin’s Guide, s. 62.
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jejich ndsledné upeviiovani.#” Toto upeviiovani
pokracovalo i po jeho smrti (zejména v priibéhu

11. stoleti), a tak se v poloviné 12. stoleti, tj. dobé& vzniku
Priivodce poutnika, setkdvame jiz s cestami teritorialné
fixovanymi.*

V piipadé pouti do Compostely méli putujici
k dispozici hned étyfi mozné varianty. Mezi nimi zvolili
pochopitelné tu, kterd korespondovala s mistem jejich
bydlisté &i pozadavky ohledné néro¢nosti kajici cesty,
kterou hodlali nastoupit. Jelikoz se zastavky orientovaly
na mijend poutni mista, honosicf se ve vétsiné pfipadi i
ostatky néjakého svétce, mohla svou roli ve vybéru cesty
hrét i ur¢itd touha po jejich navitiveni. Pominou-li se totiz
materidlni potfeby putujictho ¢lovéka, vysileného
neptizni pocasi, inavou, hladem a Zizni, méla pro n¢j
navstivena lokalita sviij vyznam jen ve spojen{

s oéekdvanym duchovnim prozitkem a zkusenosti.

At uz autorem Prifwvodce pouinika & celého kodexu
Aimericus Picaudus byl ¢&i nikoli, ve svém dile uplatnil
téméf genidlni myslenku. Tim, Ze navézal na tradici a za
vychodiska cest ustanovil jednotlivd poutni mista
(St Martin de Tours, Ste Marie-Madelaine de Vézelay,
Notre-Dame de Puy, Notre-Dame d”Arles), potlaéil jejich
vzdjemnou potencidlni konkurenci a misto ni usiloval o
spolupraci.®

Pravdépodobnéji nejdelsi cesta, zvani via
Turonensis, davala ve své politeéni etapé poutnikim na
vybranou. Privodce poutnika za jeji polatek povazuje
teprve Tours,” aviak v soudasné dobé je jiz znamo, ze
v tomto mésté sv. Martina dochazelo ke sjednoceni
poutnickych skupin, pfichdzejicich jednak z Chartres,
Chateaudun a Venddme, jednak ze St Denis, Pafize,
Orléansu a Blois.”” Spole&né putovaly pfes Poitiers (sv.
Hilarius), Angély (sv. Jan), Saintes (sv. Eutropius ), Blaye
(sv. Roman), Bordeaux (sv. Severinus 3j.) a Belin do
$panélské Puente la Reina, kam se sbihaly i ostatni sméry.

Podobné niroénou se jevila i druhd mozn4 trasa,
zvana via Vigiliacensis neboli via Lemovicensis.>”* Majic svij
pocitek ve Vézelay, prochédzela mj. Bourges (variantou se
stal smér ptes Nevers), Crozant, St Léonard de Noblat,
Limoges, Périgueux a uzlovym bodem Ostabat.

4 Jako byli t#i krdlové (mimochodem: to, ze se jednalo o krile, stejné
jako jejich pocet, je vyplodem pozdé;jsi tradice, nebot Bible hovofi jen o
mudrcich od Vychodu, srov. Mt 2, 1-12) vedeni do Betléma hvézdou,
byli i poutnici z Francie vedeni do Compostely MIéénou drahou. Podle
tradice ji Karlu Velikému na nebi naznatil sim sv. Jakub, aby mu tak
ukazal sprévnou cestu v boji proti Maurm. V pozdéjsi dobé se stala
MIéén4 dréha symbolem viech svatojakubskych cest coby spravnych
cest v boji proti d4blu a jeho svodéim. Srov. DARKEVIC,

V. P., Argonanti stfedovéku, s. 105n.

48 Srov. Santiago de Compostela: 1000 Ans de Pélerinage Européen, usp. DE
PARGA, L. V., Gand 1985, s. 24.

49 Srov. DUPRONT, s. 21I.

5° Srov. Cap. I, ,De viis sancti Jacobi.“ (O cestdch sv. Jakuba.) Liber sancti
Jacobi, s. 235; Le Guide du Pélerin, s. 2.

5! Této cesty vyuzivali i poutnici, pochézejici z Anglie. Ti méli totiz dvé
moznosti: bud zvolit cestu po mofi, tj. smérem k p¥{stavu Calais a odtud
do Boulogne a Tours, nebo z jizni Anglie (z pfistavu Plymouthu) po
mofi pfimo do piistavu La Coruna, nachizejiciho se nedaleko
Compostely. Tuto druhou variantu viak nevolili pouze poutnici

z ostrovi, ale i obyvatelé Normandie ¢&i francouzské Bretané. Srov.
DAVIES, s. O1.

52 Srov. Cap. I, ,, De viis sancti Jacobi.” (O cestdch sv. Jakuba.) Liber sancti
Jacobi, s. 235; Le Guide du Pélerin, s. 2.



Dalsi ze svatojakubskych poutnich cest,
podstatné kratd{ cesty, zvané via Podensis,” vyuzivali
vétsinou Burgundané ¢& poutnici z Rise. Tato cesta
vychézela z mariinského poutniho mista Le Puy en Velay,
sméfovala pies Conques (sv. Foy), Cahors, Moissac (sv.
Petr) a Aire sur 'Adour, aby v Ostabat navizala na
predchézejici dva sméry a spoleéné s nimi mifila pfes St
Jean Pied de Port a pyrenejsky prismyk Roncesvalles
k tzv. $panélské cesté.>*

Jedinou moznou trasou (relativné nejkrati{),
pripojujici se k této tzv. Spanélské cesté az po prekonani
Somportského prasmyku pies Pyreneje, byla étvrta
poutn{ cesta, nazyvani via Egidiana neboli via Tolosana.”
Této trasy uzivali vétdinou poutnici, pfichézejici
z Apeninského poloostrova (¢i jinych sttedomotskych
oblasti), Provence, Dauphiné nebo vzhledem
k Iberskému poloostrovu z vychodnéjsich &asti Evropy.®
Putujici skupiny po opusténi Arles pokracovaly pies St
Gilles du Gard, Les Saintes Maries de la Mer,
Montpellier, Lodeve (nebo St Thibéry), Toulouse az
smérem k Somportskému prasmyku, posledni prekazce
pred oéekdvanou $panélskou zastdvkou Puente la Reina,
jiz zavéreéna spoleéna cesta, majici sviyj cil az
v Compostele, zadinala.

V koneéné fizi se jednotlivé useky cesty,”
prochézejici jiz severozdpadni &asti Iberského
poloostrova, svou délkou a niroénosti samoziejmé lisily.
Piechody prismyky pres Pyreneje rovnéz
nepredstavovaly snadnou zilezitost, mnohy poutnik byl
jisté nucen napnout vSechny své sily, aby byl schopen
nastoupenou cestu dokonéit. K tomuto kroku byl
povzbuzovin nejen svymi spoleéniky na cesté, ale také
autorem Privodce poutnika.

Autor se zfejmé domnival, Ze pravé na tomto
Useku nastdvé ,ona prava“ chvile pro optimisticky ladéna
a povzbudivé slova: celkem $estnict etap je vyli¢eno jako
Cast cesty, kterou lze snadno piekonat i na koni, natoz
pé&sky:

»Od Somportu ag po Puente la Reina mdwmze 175 malé
etapyy: proni vede g Borce, cog je vesnice situovand na vipati

3 Srov. tamtéz.

54 Tento usek byl pro velky poéet poutnikd, pfichazejicich z Francie,
zvan camino francé (francouzska cesta), tedy shodné s ostatnimi cestami,
vedoucimi napfi¢ Francii. Srov. Santiago..., s. 24.

% Srov. Cap. II, , De dietis ytineris sancti Jacobi. Calisctus papa.” (O etapdch
cesty sv. Jakuba. Papest Kalisctus.) Liber sancti Jacobi, s. 236; Le Guide du
Pélerin, s. 4. Tato kapitola je autorem atribuovéna papezi Kalixtu II.
Srov. tamtéz, s. 5, pozn. 2.

% Poutnici, pochazejici z kraji dnesniho Némecka a Svycarska, se
shromazdovali v Einsiedelnu a odtud se vydévali pfes Luzern, Bern,
Lausanne a Zenevu do Arles. V Zenevé mohli vyuzit jak hospicu, tak
také kaple sv. Jakuba. Srov. DAVIES, s. 96, pozn. 56.

57 O jednotlivych svatojakubskych poutnich cestich srov. nasledujici:
DAVID, P., Etudes sur Le Livre de Saint Jacques Attribué an Pape Calixte II.
Tome III. Le Pseudo—Turpin et le Guide du Pélerin, Paris 1948, s. 119n;
DAVIES, s. 88n, s. 116n; DUPRONT, s. 37-67; LAMBERT, E., Etudes
Médiévales. Tome 1., Histoire de I”Art et Histoire, Toulouse 1956, s. 145-158,
s. 189—224; LAMBERT, E., Etudes Médiévales. Tome II. Le Sud—Ouest
Frangais, Toulouse 1956, s. 9n; LAMBERT, E., Etudes Médiévales. Tome I11.
La Péninsule Ibérigue, Toulouse 1957, s. 178n; MOISAN, s. 208n;
Santiago..., s. 240, s. 103—121; SIGAL, P.—A., Les Marcheurs de Dieu.
Pélerinages et Pélerins au Moyen Age, Paris 1974, s. 30n, s. 117n; TATE, B.
and M., The Pilgrim Route to Santiago, Oxford 1987, s. 15-54.

Somportu, ke gaskoriskénmu 1iboci, as do mista Jaca. Drubd vede
od Jaca a$ do Monreal. Tieti [vede] 3 Monreal do Puente la
Reina.

Od bran Cise ag F sv. Jakubovi mdme jesté tFindct
etap: proni vede g vesnice sv. Michaela, nachdzejici se hned 3a
branami Cise, na gaskoriské strané, do Viscarretu, a tato etapa

Jje krdtkd. Drubd vede g Viscarretu ag do Pamplony a je také
mald. Treti vede 3 mésta Panzplony do Estelly. Ctortd etapa
g Estelly do Ndjery se prekondvd na koni. Pdtd, g Ndjery do
mésta Burgos, se prekondvd rovnés na koni. Sestd vede
< Burgosu do Fromisty, sedmid g Fromisty do Sabagiinu, osmd e
Sabagiinu do mésta Lein. Devdtd vede g Leonu do Rabanalu,
desdtd vede g Rabanalu do Villafranca, pri visti 7eky Valcarce,
po prekondni Monte Igaro. Jedendctd vede g Villafranca do
Triacastely, skrze priisnyky hory El Cebrero, dvandctd vede
¢ Triacestely do Palas de Rey, a co se tyce tFindcté, kterd vede
g Palas de Rey ag k sv. Jakubu, tak ta je krdtkd. >

I kdyz také zde upozornuje Privodce poutnika na
specifické charakteristiky mijenych kraja svym osobitym
zpUsobem, je zfejmé, Ze tento Usek cesty, probihajici jiz
na Uzemi Iberského poloostrova, popisuje s mnohem

veétsi peclivosti a detailnéjsi kresbou krajiny i mistnich
obyvatel, nez tomu bylo v pfipadé francouzskych etap:

o (- )V zenii baskické miji svatojakubskd cesta
viditelnou horu, svanou Porte de Cige, bud podle toho, e
predstavuje vstupni branu do Spanélska, nebo proto, Ze json
skrze ni prevdgeny g jedné gemé do drubé vsechny potrebné
obchodni naklady. Aby ji dovék prekrocil, nusi dolat osm mil
stoupdni a tentyg pocet mil klesdni. Skutecné, tato hora je tak
vysokd, ge to vypadd, e se dotykd nebes; ten, kdo na ni tousgs
vystoupit, miise témer véfit, e svou rukou sahd do nebe.

Z vrcholu Ize spatfit nejen more, omyvajici Bretan a Zdpad,
ale i branice t71 gemi: Kastilie, Aragonu a Francie. Na samém
vrcholku bory se pak nachdszi misto, pojmenované Karliw kiég
(Crux: Caroli), nebot pravé na tomto misté vstoupil Karel
Veliky se suymi sekerami, krumpdci a jinymi ndstrofi a

v doprovodu své pocetné armddy do Spanélska. Predtin viak
vyznadil synibolicky ki naseho Pana a poté se na kolenou
obrdtil smérem ke Galicii a modlil se k Bobu a sv. Jakubovi.
Proto zde mivagi poutnici ve zvyku padnout na svd kolena a
obrdceni smérem k gemi sv. Jakuba prosit Boba a gasadit k.
A% do dnesni doby gde miigeme nalézt téméy tisic kiiii. To
proto, $e misto predstavuje proni gastdvku k modlithé na
svatgjakubské cesté. (...) "

VEtsi pozornost, kterou autor Privodce poutnika
tzv. §panélské cesté vénuje, pravdépodobné vypovidd o
jeho tcté k sv. Jakubovi, ochrinci Spanélska. Ackoli byl
sim zfejmé francouzského pivodu, nevihd pro
zdUraznéni vyznamu cilové krajiny svou rodnou zemi
ponechat v pozadi.

58 Cap. II, ,, De dietis ytineris sancti Jacobi. Calisctus papa.” (O etapdch cesty sv.
Jakuba. Papet Kalisctus.) Liber sancti Jacobi, s. 236; Le Guide du Pélerin, s. 4.
%9 Cap. VII, ,, De nominibus terrarum et qualitatibus gencium que in ytinere
sancti Jacobi habentur.” (O jménech emt, kterymi cesta k sv. Jakubovi
prochdst, a kvalitdch jejich obyvatel.) Liber sancti Jacobi,

s. 238; Le Guide du Pélerin, s. 24.
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Opustime-li na okamzik Prsivodce poutnika,
li¢ictho svatojakubské poutni cesty napfi¢ Francii a
severni ¢asti Iberského poloostrova, zjistime, Ze tyto trasy
nebyly samoziejmé jedinymi moznymi, kterymi mohl
Evropan ke galicijskému hrobu sv. Jakuba putovat.*
Jednu variantu pfedstavovala nimotnf cesta z Irska, kde
se poutnici po nalodéni v pfistavech Galway, Dublinu,
Waterfordu nebo Kinsale pfipojili k poutnikim z Anglie.
Ti vyplouvali z pfistavli v Bristolu, Plymouthu ¢&i
Southamptonu, aby poté pokracovali podél pobfezi
Francie do Bordeaux, kde se pfipojili ke skupindm,
nasledujicim via Turonensis, nebo dopluli az do
galicijského piistavu La Coruna.”

Flandersk4 hanza (zejm. Bruggy) volila plavbu
Severnim motfem,® stejné i poutnici z Vlamska.* Je
zajimavé, ze naopak Skandinédvci do Galicie neputovali
tak ¢asto jako ostatni narody.%

Némedti poutnici, ktef{ se zpocatku pfipojovali
k via Podensis, dévali posléze spolu s poutniky ze
$vycarskych oblasti ¢&i Italy pfednost sejiti ddoli Rhony a
nasledovani cesty, vychazejici z Arles, pres Aigues-
-Mortes, proslavené sv. Ludvikem, a Montpellier, kde se
ptipojili k via Egidiana neboli via Tolosana. Pro jejich
nédrodnost se této cesté fikalo Niederstrasse. Jiny smér
zvolili ti, ktefi vysli z Kolina, ¢i dokonce z Vratislavi, a
dile putovali pfes Drazdany a Norimberk. Nasledovali
totiz tzv. Oberstrasse, prochazejici misty jako St Sébastien,
Hendaye-Subernoa a Bayonne, ¢imz mijeli prasmyk
Roncesvalles. Koneéné tfeti moznou trasou pro poutniky
z Rie byla obvykl4 via Turonensis.

Poutnici z Apeninského poloostrova vedle via
Egidiana neboli via Tolosana uzivali pravdépodobné i
jinych cest,* pro které jsou pfedpokladény dvé varianty.

¢ O alternativnich poutnich cestich se dozviddme z priivodct, ligicich
jednotlivé cesty. Podrobnéjs§i prameny viak pochézeji az ze 16. stoletd,
kdy se kolem roku 1552 objevila vlna malych priivoded, tisténych ve
Francii v dilné Charlese Estienna. Vedle popisu svatojakubskych cest
napfi¢ Francif (v némz je ztetelny vliv Priivodce poutnika), kterému se
dostalo jiz nésledujiciho roku druhého vydéni v dilné Jeana Bonnerota,
vydal Estienne v témze roce nejen dilo Les Voyages de Plusieurs Endroits de
France (Cesty  vicera mist ve Francii), ale i praktické pomocniky pro
potieby poutnikt do Svaté zemé a Rima. Viz DUPRONT, s. 37. Podobné
itinerafe, mapujici jednotlivé tseky svatojakubskych poutnich cest,
vychazejicich z piislusnych zemi, vznikaly i ve Flandrech (napt-
Itinéraire de Brugges, z poloviny

16. stoleti), Némecku &i Italii. Viz DUPRONT, s. 41.

° Srov. Santiago..., s. 123-128.

% Pramen pro poznéni cesty piedstavuje jiz zminény Itinéraire de
Brugges.

% Dochoval se itinerat Voyage du Chevalier Jean Tacconen de Zillebeke,
pochazejici z roku 1512. 15. 2 16. stoleti byla vesmés ve znamen{ putovéni
po mofi, jak o tom svéd¢ily napt. vystavy, uspoiddané v Pafizi (1965) a
Cadillacu (1967). Viz DUPRONT, tamtéz.

% Vychazi se ze skuteénosti, ze dénsti archeologové objevili jen jeden
hrob ze 13. stoleti, v némz se nachdzela velk4 svatojakubsk4 musle coby
zfetelné znamen totoznosti poutnika do Compostely. Srov. tamtéz.
Pichledné schéma mapy Evropy s misty vyskytu svatojakubskych musli
srov. Santiago..., s. 9on.

% Srov. DUPRONT, s. 41.

% Vyraz ,pravdépodobné® je zde zcela namist&, nebot zatimco pro
poutniky francouzské &i $panélské provenience mame vynikajici pramen
v Priivodci poutnika, v piipadé poutniki z Apeninského poloostrova
jednoznaéné prameny schézeji. Urité ndznaky se sice objevuji v
samotném Priivodci poutnika, diky nimz vime, Ze se pouté z italskych
oblasti staly brzy vyznamnymi, av§ak zbyvajici hypotézy se zakladaj jiz
jen na pfedpokladané existenci $pitla ¢i hospict. Srov. tamtéz, s. 63.
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Pro dosazeni Provence (konkrétnéji Avignonu, ktery
slouzil italskym poutnikim za shromazdisté),” mohli
poutnici sledovat ligurské pobfezi, tj. prochdzet misty
jako Sarzana, Janov, Savone, Nice a Aix-en-Provence,
nebo zvolit tradiénéjsi zpusob, ktery spoéival po projiti
Alexandrif, Turinem a méstem Suse v pfechodu pfes Alpy
skrze prasmyk Col de Montgenevre a ndsledném
prochédzeni misty Briangon, Gap a Séderon az do
Avignonu; tato cesta prismykem byla nazyvina via
Francigena. Jelikoz v§ak neslouzila pouze poutnikiim ke
hrobu sv. Jakuba, ale i tém, ktef putovali doslova
opaénym smérem, tedy do Rima, nazyvala se rovnéz via
Romea. Tak byla propojena dvé centra z hvézdné trojice
nejvyznamnéjsich poutnich mist sttedoveéku.®®

Materialni zajisténi poutnikid

Poutnik pfedstavoval zistupce specifické
spoleéenské vrstvy. Poté, co opustil svou vychozi socidlni
pozici, zakotvenou v uritém ekonomickém zdzemi, byl
ihned ostatnimi zafazen do nové sociilni skupiny, v niz si
byli v§ichni takiikajic rovni: stili na okraji spole¢nosti,
neustile ohrozeni, povazovéni viude za cizi, a tudiz
a priori za podezielé. Prvni a zdkladni znak spoledenstvi
poutnik se tedy pojil s novou identitou marginality.*

Stfedoveka spoleénost, v niz bylo v duchu
tehdejsi mentality kazdému jedinci vymezeno jeho misto
samotnym Bohem, a proto neménné a ustanovené
navzdy, zavazovala i poutniky nosit odznaky pfislunosti
k vlastni skupiné. I v jejich piipadé by se pfekroceni
tohoto v§eobecného zikona rovnalo poruseni Boziho
stvofitelského planu.”

Rozhodl-li se tedy kfestan ve stfedovéku
z jakéhokoli divodu vydat na pout, musel pied vlastnim
vyjitim uéinit nékolik nezbytnych kroku. Poté, co se mu
podafilo ziskat dovoleni od svého pana, ktery mu tak
soucasné zaru¢oval i ochranu manzelky, déti a majetku,
se odebral do svého kostela ¢i kostela sousedniho
opatstvi, kde pfijal tuniku, mos$nu a poutnickou hal jako
odznaky svého nového postavent; spolu s nimi obdrzel i
pozehnéni a doporuceni duse do Bozi ochrany, a to na
ptimluvu svétce, k jehoz hrobu se poutnik vydaval.
Nasledné uspotidal své majetkové (¢&i finanéni)
zélezitosti a v nékterych piipadech také sepsal zavét, v niz
rozdélil jméni mezi rodinu a cirkev.”

Je evidentni, ze otdzka poutnikova pfispivani na
cirkevni uéely zévisela na jeho finan¢nich podminkach.

7 Za shromazdisté italskych poutnikd slouzil Avignon nejen po cely
sttedovék; jesté v 18. stoleti ho zmituje anonymni dilo II Viaggio di San
Giacomo di Galitia. Viz tamtéz, s. 65.

% Srov. DUPRONT, s. 65.

% Srov. tamtéz, s. 125.

70 Sttedovéky poutnik byl diky svému odévu a doprovodnym atributtim
rozpoznatelny jiz zdalky. Spatfil-li kolemjdouci ¢lovéka, odéného do
plaste s kapuci, ktery mél chrénit pfed sluneénim Zirem i de§tém
(nazyvaného dodnes pelerina), opirajiciho se o poutnickou (4. vétsinou
vyfezévanou) hil, s mognou pfes rameno a Eutorou kolem pasu, ihned
védeél, s kym ma tu &est. Posléze se k témto atributim pfidala také
schrinka na certifikity, které poutnik obdrzel od knézi cilového chrimu
coby doklad o vykonané pouti, a riZenec; u poutniki k sv. Jakubovi,
nazyvanych jacquet, jacquaire, jacobite & jacobipete, i typické
svatojakubska musle (o ptivodu tohoto atributu viz nize). Srov. DAVIES,
s. 26; DUPRONT, s. 126n, s. I33n.

7" Cirkvi pfispival na stavbu mostt ¢&i $pitald. Srov. DAVIES, s. 73;
DUPRONT, s. 86; SIGAL, s. 48n.



Nesmime vsak také zapominat, Ze velkou roli hréla i
skute¢nost, zda byl budouci poutnik jednotlivcem,
podléhajicim jen feudalnim davkam, & zda se jednalo o
¢lena cechu, hanzy nebo i feholniho spolegenstvi; ti méli
samoziejmé otdzku pfispivani na Gcely cirkve
usnadnénou.”

Vlastni cesta mohla byt pfipravena velmi peclivé.
Zalezelo jen na poutniku, resp. poutnické skupiné, zda
zvoli vice poutnich mist, kterou trasu budou sledovat
apod. Pro chudé putujici bylo doslova $téstim, ze cirkev
vidi spolubratiim na cestich vybizela k milosrdné
pomoci, nebot tak se alespori z&4sti mohli spolehnout na
pomoc téch, do jejichz zemé pfichizeli.”

Posledni krok spocival v rozhodnuti, kdy na
pout vyrazit. Onen okamzik ovliviiovaly dva faktory:
ptiroda (pocasi) a obdobi cirkevniho roku. Zima byla
piilis chladnd, 1éto zase vyzadovalo pomoc pfi nutnych
pracich na poli. Nejvyhodnéjsim ¢asem pro putovani se
tedy stalo jaro: spadalo do ného nejen nékolik
vyznaénych cirkevnich svatka (Velikonoce, Letnice), ale i
vét§ina patrocinif kostelt.” Pfed vlastnim vyjitim
z domova podstupoval poutnik jesté Eetné ceremonie a
ritudly, jako byly napf. prosby k archandélu Rafaelovi,
ochrinci cestujicich,” které tvofily souédst tzv. iniciaénich
obtadd.’

Z pravniho hlediska byl putujici kf'estan pod
ochranou: mél zaruéeno, Ze nebude svévolné uvéznén
nebo napadnut. Podobné ochrana byla poskytovana i
jeho majetku, nebot v pfipadé poruseni téchto zisad
hrozila obvykle vinikovi exkomunikace z cirkve.” Jako
jisty prostiedek ochrany a bezpedi slouzily i ¢etné
kl4stery, hospicy a noclehdrny, budované v blizkosti
mostl &i v horskych prasmycich; vyuzivali je vsak spise
chudsi poutnici, nebot majetnéjsi preferovali zdjezdni
hostince.”

Hospicy byly zaklidany tfemi autoritami. Po
cirkvi, kterd budovala pfistfesi pro putujici kiestany
prostfednictvim feholnich spolecenstvi, zejména
benediktinl, augustinidnt a antoninskych poustevnika,”

72Vydaje opravdu chudych byly hrazeny pfispénim druhych; vét§inou
se jednalo o jakési pajeky, které byly uzavirdny jako protivéha pfislibené
modlitby u svétcova hrobu. Plivodnimu pojmenoviani peregrinus
(poutnik) se tak dostalo druhého synonymntho oznacent: pauper
(chudy). Srov. DAVIES, s. 74.

73 Charita a milosrdenstvi predstavovaly ve stfedovéku velmi cenéné
ctnosti. S odvolanim na Pavlova slova (7 Kor 13, 1-13) byla potteba lasky
zakotvena v pffsahich, kdzénich i jinych nabozenskych textech, véetné
sbirek zazrakl. Srov. DAVIES, s. 75; SIGAL, s. 54.

74 Z tohoto dtivodu byl svatek preneseni ostatkdi sv. Jakuba, slaveny 30.
prosince, ponech4n na zimni obdob{ zfejmé imyslné&; panovalo
vieobecné piesvédeent, ze by jinak do Compostely pfislo v zimé pouze
minimum poutnikd. Srov. DAVIES, s. 77.

75 Srov. Tob 12, 12; Tob 15.

76 Srov. DAVIES, s. 79n; SIGAL, s. 5In.

7 Henri Pirenne v této souvislosti upozortuje, Ze ,(...) jiz Karel Veliky
snazil se ve svém zemédélském stité udrzeti svobodu obchodu. Vydal
nafizeni na ochranu poutnikd a Zidovskych i kfestanskych kupcti a
néktera capitularia jeho néstupct svédi o tom, Ze i oni zUstali vérni této
politice. Stejné vedli si v némeckych zemich cisafové z rodu saského a
kralové ve Francii pozdé&ji rovnéz.“ PIRENNE, H., StFedovékd mésta. Studie
3 déjin hospoddrskych a socidlnich, Praha 1928, s. 103n.

78 Srov. GEREMEK, B., Slitovdni a sibenice. Déjiny chudoby a milosrdenstvi,
Praha 1999, s. 32.

79 Hospicy byvaly pfipojeny k vlastnimu opatstvi. Clunyjsti benediktini
na cestich sv. Jakuba vystavéli hospicy napft. pfi St Juan de la Pena

to byl pfedeviim panovnik, kdo obdarovéval nové
vybudované hospicy éetnymi privilegii.*® Kone&né byly
hospicy zfizovéany i na niklady mésta.”

Také ,hvézdné® cesty byly témito zafizenimi
doslova lemoviny. Kfestanu, putujicimu do Compostely,
se nabizela fada moznosti, jak pfeckat noc ¢&i p¥ipadnou
nepfizen pocasi. Privodce poutnika nastitiuje nejen
prehled mést, vesnic, hrada & hospict s jejich
ubytovacimi moznostmi, ale dodévé i osobité
charakteristiky jejich pfednosti, nezapominaje pfitom ani
na zakladni télesné potieby ¢lovéka na cestich, tj. chléb,
ryby, maso a vino, jimiZ tato mista oplyvajf:

»(-..) [Viychdzeje] od Cize, ble nejdiiletitéisi brady,
které Ize na svatojakubské cesté ag k bagilice v Galicii potkat:
nejdiive je to na tipati téze hory Cige, na gaskoriském viboci,
mésto sv. Michaela. Poté, po prekondni hiebenu tége bory,
dosdhneme Rolandova hospicu a ndsledné mésta Roncesvalles.*
Ddle nachdsime Viscarret, Larrasoana, mésto Pamplona,
Puente la Reina, Estella, kde je chléb dobry, vino excelentni,
maso a ryby vydatné a které oplyvd i jinymzi pochoutkami.

Ddle prochdszime Arcos, Logrono, Villargya, poté
nachdgime mésto Ndjera, St Domingo [de la Calzada],
Redecilla [del Canzino],* Belorado, Villafranca, les Oca,
Atapuerca, mésto Burgos, Tardajos, Hornillos del Camino,
Castrojerig, most d’Itera [del Castillo], Fromista, Carrion, cof
Je mésto pracovité a vgkvétajici, bobaté na chléb, vino, maso a
vsechny druby véci. Poté je to Sabagiin, kde viddne blabobyt:
gde se nachdsi soubojisté, kde, jak se ¥ikd, se jiskrici kopi
vitéznych bojovnikii, aragend gde k oslavé Bogt, sacala
zelenat.® Poté je to Mansilla a mésto Leon, regidence krdle a
dvora, piné veskerych drubit radosti. (...)“®

Jednu ze zastivek v zdvéru tzv. Spanélské cesty,
na konci jejf jedenacté etapy, predstavovala i Triacastela,
mésto situované na Gpat{ hory El Cebrero. Po pfekonani

(Huesca), Leyre, Irache (Navarra), Najera (Logrono), Santa Coloma,
San Pedro de Cardena (Burgos); zatimco augustinidni zbudovali pouze
hospicy dva, napf. ve Fuente Cerezo. Poustevnici byli naopak zaméfeni
spiie na stavbu leprosérif (napft. 14 domt@ v Navate, Aragonu). Srov.
DAVIES, s. 172n; SIGAL, s. 68n; Santiago..., s. 79n.

8 Napt. Ramiro II1. Leénsky, Alfons VI. Kastilsky a Alfons VII.
Kastilsky. Srov. Santiago..., s. 79n.

81 Od 12. stoleti se stalo zvykem, Ze na vystavbé hospicti pro poutniky se
nepodilela jen cirkev & panovnik; s rostouci moci mést za&ali
vynaklddat znaénou &ist ziskt ve prospéch svych spoluoblant a
zakladat $pitaly ¢i vykupovat myta také kupci. Tato skute¢nost opét
dosvédéovala, ze Zivot kazdého jednotlivce se mohl odehrivat pouze

v zévislosti na uréitém spoleéenstvi, které svym ¢lenim poskytovalo
nejen bezpednost vlastni osoby ¢ majetku, bez niz by se €lovek ocitl
zcela osamocen, ale i psychickou podporu, pramenici z jistoty
soundlezitosti k vlastni spoleenské vrstvé. Srov. PIRENNE, s. 169n.

82 Zde v prismyku u Roncesvalles si poutnici pfipominali slavné
Rolandovy ¢&iny, ktery na tomto misté polozil Zivot ,za milou Francii®.
Po sestupu doséhli tzv. Rolandova hospicu, vystavéného nedaleko
mista, kde je tradici opatrovan balvan, ktery hrdina rozsekl tfemi ranami
mece. Srov. DARKEVIC, s. 108.

83 Ptivlastek del Camino odkazuje na svatojakubskou cestu. Srov. Le
Guide du Pélerin, s.7, pozn. 4.

8 Tato legenda, souvisejici s vitéznymi vojsky Karla Velikého, je
obsazena i ve &tvrté knize Liber sancti Jacobi, zvané Historia Turpini. Srov.
tamtéz, s. 8, pozn. I.

8 Srov. Cap. III, ,,De nominibus villarum itineris sancti Jacobi.“ (O jménech
mést [nachdzejicich se] na cesté sv. Jakuba.) Liber sancti Jacobi, s. 236; Le
Guide du Pélerin, s. 6-8.
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cesty, vedouci z Pamplony pfes Estellu, Najeru, St
Domingo, Burgos, Castrojeriz a Leén az k apati této
hory, se zde, uprostied vipencového pohoii, poutnici
zastavovali, aby po pfenocovani nasbirali kameny, které
pak dopravovali do vypalovacich jam a peci v Castanole,
odtud se vdpno na pojizdnych vozicich ptevizelo do
Compostely, kde slouzilo jako stavebni material na
opravy chrému.®

Cilovou Compostelu pak Prawvodce pouinika
unavenym poutniktm li¢f jako ,,jedinecné apostolovo mésto,
Dpné nejrogmanitéisich skvostii, které smi uchovdvat drabocenné
télo sv. Jakuba, cims se také proslavilo jako nejstastnéisi a
nejurogenisi 3 mést ve Spanélsku“,¥’ spolu s ujisténim, Ze
viechny informace o usecich cesty stejné jako o
moznostech pfenocovini maji putujicim poslouzit jako
pomoc v pfedpokladanych cestovnich vydajich: ,(...) a
Jestlige jsem rychle vypocitdval Fecend mésta a etapy, bylo to
Dproto, aby poutnici, kteri se vyddvaji ke sv. Jakubovi, mobli —
takto obegndmeni — predvidat vydaje, které bude jejich cesta
vysadovat.

V souladu se zaméfenim stfedovékého ¢lovéka
na duchovni rozmér své bytosti se viak ani zde, pfi liceni
materidlniho zabezpeéeni putujicich, neopomina dtlezité
pripomenuti t¥{ zdkladnich opérnych pilifa pro chudé,
ustanovenych samotnym Bohem. Kazdy z trojice
hospici, tj. jeruzalémsky, na hote Monte del Gozo a
hospic sv. Kristiny v Somportském prasmyku,
koresponduje s jednim ze zdkladnich poutnich mist
sttedovéku: Jeruzalémem, Rimem a Compostelou:

» TFi gdkladni pilive megi ostatnini byly k podpore
uboklyjch toboto svéta Bobenr ustanoveny: hospic v Jerugalémé,
hospic na Monte del Gogo [Grand St Bernard] a hospic sv.
Kristiny v Somportu [Somportském priisneyku]. Tyto hospicy
byly ustanoveny na mistech, kde jich bylo zapotiebi; ta mista
Jsou misty svatymai, domry Boginai, poskytujicini svatym
poutnikiine duchovni sitéchu, nugnym odpocinek, nenocnym
dilevu, mrtvym spdsu, $ivym pomoc.

T, kdo prispéli ke stavbé téchto posvdtnych donrii,
dosdlbmou nadevsi pochybnost — at jig to byl kdokoli — Bogiho
krdlovstvi.

Nebezpeéi a prekazky na cestach

Pfestoze se putujicim kfestanim dostdvalo
skuteéné nemaélo zéruk (duchovnich i materialnich), bylo
k vykonani kazdé sebemensi pouti zapotiebf jisté davky
odvahy. Putovalo se vétsinou pésky, at uz z dvodi
finanénich ¢&i pro zdlraznéni asketické stranky cesty.
Vykonat pout do vzdalenéjsiho poutniho mista se tak
stavalo otdzkou i nékolika let. Poutnik rovnéz musel
poditat se skuteénosti, Ze se za hradbami svého mésta a
hranicemi své zemé stava cizincem, tedy nékym, kdo je
»krajné podeziely®. Z tohoto diivodu se po rozsahlé siti
cest, kréem a hospod pohybovaly vétiinou ne jedinci, ale
celé skupiny spoleéné putujicich.

8 Srov. Le Guide du Pélerin, s. 9, pozn. 4.

87 Liber sancti Jacobi, s. 236; Le Guide du Pélerin, s. 8.

88 Tamtéz.

89 Cap. IIII, ,, De tribus hospitalibus cosmi.” (O tiech hospicich svéta.) Liber
sancti Jacobi, s. 237; Le Guide du Pélerin, s. 10.
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Poutnické cesty vedly pfevazné lesem, tedy
dal§im prostfedim, které vzbuzovalo obavu a hrtizu.
Pfedstava o tajemnych obyvatelich hlubokych hvozdd,
doplnéni éasto vlastni zkuSenosti ze setkdni s lupi¢skou
bandou, barvitym li¢enim Zivota tulakd, démonickych sil
a ikladg, vedla prostého ¢loveéka k obdivu a Gzasu nad
state¢nosti putujicich skupin i jedinct, hledajicich
v zivoté v Ustrani lesa svou spdsu.?®

Jen mélokdo se z moci Gfednf snaZil o opravu
cest ¢i jejich nové zbudovani z kamene ¢&i deva; tato
iniciativa vét§inou pfedznamendvala jen vileéné udélosti
nebo vypravy za Géelem vybéru dani. Pfi cestich, které se
tak nachézely v zalostném stavu,” stavaly kfize, u kterych
poutnici odpocivali a modlili se. Casto byvaly postaveny
na nejvy$e polozeném misté, odkud bylo vidét do
dalekého kraje, a tak moci piedvidat a odhadnout
potencidlni nebezpedi ek, bazin &i naopak zridnych
méléin vodnich tokd. Nejéastéji se viak stavély kiize na
rozcesti, a tak se stdvaly i jakymsi druhem ukazatel, a
proto i dulezitymi orientaénimi body.*

Dal3imi piekdzkami na cestich, povazovanymi
soudobymi poutniky za nutné zkousky, bez nichz se
nelze po ¢as zbozného putovini obejit, byly vedle
temnych lesnich hvozdt a neudrzovanych cest také
vysoké hory, které se daly pfejit jen skrze nékolik
vybranych prasmykd. Nesmime zapominat, zZe at putoval
poutnik do Compostely jakoukoli etablovanou
svatojakubskou cestou (vyjma ptipadu pouti po mofi),
¢ekal ho prechod pies Pyreneje. Ten ve své dobé jisté
nepfedstavoval snadnou zaleZitost, uvazime-li, Ze vétsina
poutnickych skupin putovala pésky.

Po dobu svého putovani byli poutnici rovnéz
nuceni fesit otdzku svého oSacent a stravy. Jak jiz bylo
naznaleno, protihla se nezfidka pout na nékolik mésict a
asto i let, proto se tento problém stival velmi aktualnim.
Pro pésiho poutnika neexistovala vétsi starost nez to, jak
si opatfit pevné boty,* pro cestujictho na hibeté koné,
osla nebo muly zase to, jak dopravit bez thony do cile
nejen svou vlastni osobu, ale i ono zvife.” Je také zfejmé,
ze béhem putovini nemohli kiestané jist a pit vie, co na
cesté nalezli: kromé dobroéinnosti hospicti se mohli

9° Srov. DAVIES, s. 40, s. 171; LE GOFF, J., Kultura stiedovéké Evropy, Praha
1991, s. 146n; Santiago.. ., s. 75; Stredovéky clovék a jebo svét, ed. LE GOFE,
J., Praha 1999, s. 295n.

9" Cesty byvaly neziidka pokryty bldtem, a tak byt se nasli $tastlivei, kteff
si mohli dopfat pohodlngjsiho putovéini na hibeté koné, osla & muly,
neurazili za den vice nez 25-60 km. Srov. DARKEVIC, s. 26.

92 Srov. tamtéz.

93 Prijvodce poutnika se zmitiuje pouze o dvou moznostech, jak pfejit
Pyreneje, a to o Somportském prasmyku a prasmyku v Roncesvalles.

V souvislosti s nimi hned odkazuje i na hospicy, které se na jejich
Upatich nachézeji. Srov. vyse.

94Vhodn4 obuv sice nutnosti opravdu byla, ale poutnici &asto nevlastnili
nic nez prosté sandily. Némecky servita Hartmann Kiinig, jehoz
poznamky z cesty (1499) poslouzily za podklad pro nasledné sepsany
itineraf, upozortiuje, Ze na Upati Pyreneji se v dilné jistého ¢lovéka
vyrabéji dobré podrizky, které vydrzi pfechod pies pohofi bez vétsi
Gjmy. Srov. DUPRONT, s. 8on.

95 Putovali-li poutnici na konich, oslech ¢ mulach, byli nuceni svym
zvifatim zajiStovat nejen nezbytnou potravu, ale i obnoveni sil, tj. po
uréitych usecich je stffdat. Srov. tamtéz, s. 83; DARKEVIC, s. 26n.



spolehnout jiz jen na milosrdné srdce a otevienou dlafi
svych spolubratii na cestach, &i na sbér lesnich plod.?

Také na svatojakubské poutniky éekalo v zavéru
cesty, v useku od mésta Cize a Somportského prasmyku
az do cile pouti, nepffjemné ptekvapeni. Vseobecné se
totiz véfilo (pravdépodobné na zdkladé nékolika
negativnich zkusenost{), Ze tamé;ji{ feky ptina3eji nejen
dlevu, ale i smrt:

»Zde jsou veky, se kterymii se potkdme od bran Cige a
Somportu ag k sv. Jakubovi: ge Somportu vytékd dravd reka
aragonského jména, kterd aviaguje Spanélsko. Z bran Cize
prysti [roomé¥] gdravd veka, kierou mmogi nagyvaji la Runa a
kterd protékd Pansplonon.

V Puente la Reina protékaji soucasné Arga a Runa.
Na misté, feceném Lorca, smérem na vychod, pak protékd veka,
nagyvand Slany potok; gde se chran tobo, abys k ni svd vista jen
priblizil, ¢i dokonce napojil koné, nebot tato Feka prindsi smrt.
Pri svém putovdni k sv. Jakubovi jsme na jejich biegich objevili
dva sedici obyvatele Navarry, jak si brousi noge. Méli ve zyyku
odstrariovat ki ge svivat, patiicich poutnikiin, kterd se napila
vody a gemiela. Na nasi otdgku [o kvalité vody] ndm viak
zalbali a odpovédeli, Ze je tato voda dobrd a pitnd. Napojili
Jsme ji tedy své koné, a brgy g nich dva gemieli. Oni lidé g nich
potonz stdbli ki také.

V Estelle protékd veka Ega, jejit voda je prijenmd,
zdravd a vynikajici. Méstem, které je nagyvdno los Arcos,
protékd Peka, jejis voda prindsi smrt; a a los Arcos, poblig
pronibo bospicu — je tieba védét, se mezi los Arcos a timto
hospicem — protékd veka neblahd pro koné i lidi, kteri g ni piji.
Poblig vesnice svané Turres, na navarrském sigemt, protékd
Feka, kterd prindsi smrt jak konim, tak i lidem, kterd piji jeji
vodu. Poté, ag do vesnice vané Covas, protékd opét reka
neblahych a smrtelnych vod.

Logronem protékd velkd veka, jmenujici se Ebra, jejig
voda je dobrd a obsabuje i ryby. Vsechny 7eky, se kterymi se Ize
setkat od Estelly ag do Logronia, vSak maji vodu na piti
nebegpecnou jak pro lid, tak pro koné, a jejich ryby se stdvaji
ghoubnymii pro ty, kteri je pogivaji. At ug se jednd o rybu, lidové
nagyvanou barbus nebo o tu, kterou obyvatelé kraje Poitiers
Jjmenuji alosa a Italové clipia, Gili 1ihoF nebo lin, nikde ve
Spanélsku ani na jiném misté Galicie ji viak nesmis jist, nebot
bys begpochyby zanedloubo poté gemiel i upadl do nemoci.

Jestlige je nékdo piesto ndbodou poji a neonemocni,
stdvd se tak proto, $e md pevnéjsi gdravi neg ostatni, nebo Ze s
Jig v pritbébu cesty této gemi prigpiisobil. Viechny ryby a maso

% krav & vepiii prindseji po celém Spanélsku a Galicii ciginciim
nemoci. (...) "7

9 Zmifiovany Kiinig jesté po tiech staletich od doby vzniku Privodce
poutnika uvadi, Ze ne viechna voda z fontin, které lze nalézt na cesté
mezi los Arcos a Santo Domingo, je k piti skute¢né vhodna. K tomu
pridavé také informaci, Ze v oblasti mezi Navarettou a N4jerou poskytuji
mistni lidé poutnikidm jidlo rddi a — co bylo dulezit&jsi — zdarma. Srov.
DUPRONT, s. 8on.

97 Cap. VI, ,,De fluminibus bonis et malis qui [in] itinere sancti Jacobi
habentur. Calixtus papa. (O vekdch dobrjch a spatnych, které cesty sv. Jakuba
maji. Papess Kalisctus.) Liber sancti Jacobi, s. 237—238; Le Guide du Pélerin, s.
12-14. Tato kapitola je atribuovana papezi Kalixtu II. Srov. tamtéz, s. 12,
pozn. c).

V uzlovych bodech pfi vodnich tocich, kde se
sbihaly dulezité cesty, byvaly stavény mosty: védomi
neustile pfitomného nebezpedi pii prekraéovini vodnich
tokt napliiovalo poutnické skupiny do té miry, ze kazdy
nové zbudovany most byl povazovéin za maly zdzrak a
bohulibé dilo, pfinasejici uzitek viem.? Také autor
Priivodce poutnika si je tohoto vieobecného pocitu védom
a tém, ktef{ se zaslouzili o vystavbu mostt ¢ jinou tdrzbu
poutnickych cest, vénuje v zdplavé vdéénosti celou
kapitolu:

Obr. 21. Soska sv. Jakuba Vétsiho z kostela sv. Katefiny ve Velvarech
(kol. r. 1730), dnes v depozitari.

wZde jsou_ jména nékolika cestovatelii, kteri ga casi
Diega, arcibiskupa od sv. Jakuba,” Alfonsa, vlddce Spanélska a
Galicie," a papee Kaliscta prebudovali svatojakubskou cestu
od Rabanalu ag k mostu pies Mino, a to pro ldsku & Bobu a sv.
Jakubovi, pred rokem 1120, 30 viddy Alfonsa [1.], krdle
Aragonu, a Ludvika [VI.] Tlustého, krdle Francie:*" Ondrej,
Roger, Alvitus, Fortus, Arnaldus, Stépdn, Petr.” To jsou ti,
kteri prebudovali most pies Mino, gniceny ga krdlovny Urracy.
K& duse téchto musi i viech jejich spolupracovnikii odpocivaji
ve vécnén pokojil "%
Setkavani s lidmi

Piekazkou, s niz bylo na cesté rovnéz nutné
poditat, se nestivala pouze pfiroda & nepfiznivé pocasi;

98 Srov. DARKEVIC, s. 26n.

9 Diego Gelmirez, prvni arcibiskup v Compostele (zemf. 1139/1140).
100 Alfons VII., krél Aragonu a Navarry (1104), Kastilie a Leénu (1109).
Jako kral Aragonu nazyvan Alfons I. (zemf. 1134).

1 Ludvik VI. (1108-1137).

2 15. f{jna 1126 udélil Alfons VII. Petrovi, fe€enému Peregrinus, za
poskytnuté sluzby pfi rekonstrukei mostu Puerto Marin pfes feku Mino,
jisté vysady. Srov. Le Guide du Pélerin, s. 13, pozn. 3.

193 Cap. V, ,, De nomzinibus quorundan: qui beati Jacobi viam refecerunt.
Aymericus.” (O jménech téch, kteri prispéli k prestavbé cest sv. Jakuba.
Aimericus.) Liber sancti Jacobi, s. 237; Le Guide du Pélerin, s. 10-12.

V zahlavi kapitoly je opét citovéna atribuce jednomu z moznych autort
rukopisu. Srov. tamtéz, s. 11, pozn. 4.
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Casto ji byly mj. i skupiny potulujicich se malomocnych.
Stejné jako poutnici i oni byli jiz z dalky
nepiehlédnutelni: nosili roztrzeny odév a na svou
»necistotu“ upozoriovali nejen hlasitym voldnim, ale i
pouzivinim dfevéné fehtacky.

Spole¢nost jim kladla za vinu prostopés$ny Zivot,
sexudlni nevizanost a nekalé umysly se zdravymi. Trpéli-
li nemocni néjakou lehé&i chorobou, u niz se
predpoklidala moznost vylélent, a pochazeli-li ze
zamoznéjstho prostiedi, mohli zlstat v rodiné, kterd se o
né starala. V opaéném piipadé jim nezbyla nez ulice a
zebrini o almuznu."* Toto se viak nemuselo vzdy rovnat
jisté smrti, nebot stfedoveky ¢loveék, touzici si zajistovat
svou spésu takika na kazdém kroku, byl v rozdéavani
almuzen - pokud mél oviem z ¢eho rozdavat — $tédry.

Néhodn4 setkdni poutnickych skupin s ,,Zivou
dusi® se viak nemusela odehravat jen ve znamen{ pocitu
ohrozeni a strachu ze smrtelné nemoci. Prochézejice
rozdilnymi oblastmi a kraji méli poutnici velkou moznost
poznévat tato jim nezndma a tajuplna prostfedi i diky
komunikaci s mistnimi obyvateli. Je evidentni, ze
predstavy o charakterovych vlastnostech a mravech
v jednotlivych regionech podléhaly do znaéné miry
jakymsi pfedsudkam, kladnym i zdpornym, zavisejicim
Castéji na zprostiedkovatelové pavodu ¢&i tradovaném
podini nez na osobni zkusenosti. Hodnocenf{ véts§inou
probihalo zcela v duchu ,my*, tj. zbozni, moud,
spravedlivi; versus ,oni“, tj. hi$nici, lehkomyslni a
nerespektujici zidné pravo.'” Rovnéz autor Priwodce
poutnika, a& ptisluinik duchovntho stavu,™® nebyl v tomto
sméru zddnou vyjimkou:

Jdeme-li k sv. Jakubu po cesté g Toulouse, nalezneme
po prejiti Garonny gemi gaskoriskou a ndsledné, po doldni
Somportskébo priismykn, Aragonii, Navarru, a to ag k pristavu
na [fece jménem] Arga. Avsak vyddme-li se po cesté, vedouci

g bran mésta Cige, nalezneme ga méstem Tours kraj kolem
Poitiers, tirodny, vitecny a plny tobo nejlepstho. Zdejsi obyvatelé
Jsou gdatnymi brdiny a dobrymii bojovniky, v bitvdch zvykli
obslubovat luky, $ipy a ostépy, ve vdlecné viavé kurdini, v bébu
velmi rychli, ve gpiisobech oblékdni elegantni, krdsnych tvdrs,
odusevnélého vgbledu, slechetni, v pobostinnosti velkorysi.'”

Poté nachdgime kraj kolem Saintes. Odtud, po prejiti
morskébo gdlivu a Garonny, prijdeme do kraje Bordeans, kde
Jje vino vynikajict, ryby vydatné, aviak niluva drsnd. Jig
obyvatelé [kraje kolem] Saintes maji vec hrubou, aviak tato ji
preddi. Pro prejiti taméjsiho okoli Bordeaux:, Landes, je u lidi,
kterd jsou jig unaveni, nutné pocitat se tieni dny chiige. Je to
zemé pustd, kde schdzi témér vse: nend gde chléb, vino, maso,
ryby, voda ani prameny. V této piscité roviné jsou vesnice idké,
presto viak poskytuji med, proso a jiné druby obili. Vyddi-li se
ndhodou pies Landes v lété, bud pripraven chranit si oblicej pred
Cetnymzi muskami, kterymi se to viude hemsi a které se tam

14 Srov. Stredovéky dovék.. ., s. 308.

195 Srov. MOISAN, s. 60.

1°6 Jak jiz bylo nazna&eno vy3e, nachazeji v jeho o¢ich kromé obyvatel
vlastni zemé, tedy predpoklidané Francie a zejména okoli Poitiers,
milost jen obyvatelé Galicie, a to diky tamé&j$imu apostolovu hrobu.
17 Tato piizniva charakteristika kraje kolem Poitiers pfedstavuje jeden
z argumentu pro tvrzeni, Ze pravé odtud autor Prsivodce poutnika
pochézel.
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nagyvaji vosy ¢i ovddi; jestli si nebudes peclivé blidat své nohy,
snadno gapadnes ag po kolena do pisku, ktery je zde ag
gaplavugici.

Po piejiti této gemé nachdsime Gaskorisko, bobaté na
bily chléb a vynikajici cervené vino; je pokryto lesy a loukami,
Fekami a Cistymi prameny. Gaskorici jsou lebkomysini v vedi,
upovidani, Sprymari, prostopdsni, opilci, labusnici, obleceni do
hadrii a stdle beg penés. Presto se vsak vicastni bitev a json
gndmi svou pobostinnosti k chudym. Sedice kolem obné maji ve
svyku nejist u stolu a pit vsichni g jednobo pobdru. Mnobo snédi,
i jako duby a byvaji spatné obleceni. Dokonce se vithec nestydi
a na ugké slaméné loge ulébaji vsichni spolecné, slugebnici vedle
svého pana a pan. (...) "

Fenomén pouti pfind$el uzitek nejen poutnikiim
samotnym; profitovaly z néj i jiné spolecenské vrstvy,
mezi néz nélezeli napf. femeslnici, obchodnici, majitelé
utulkt a kone¢né prevoznici. Ti na putujicich vyméhali za
své nekvalitni sluzby poplatky tak neimérné, az se stivali
postrachem:

»Pi odchodu 3 této gemeé (Gaskorisko) pretind cesta sv.
Jakuba dvé veky, protékajici nedaleko vesnice St Jean de Sorde,
Jjedna gprava a drubd gleva, jedna je nagjvina ,sirokd veka” a
drubd ,,proud*; nelze je prekrodit nes na lodce. Prokleti budted
jejich prrevognici! Jakkoli jsou obé veky dizké, maji tito lidé presto
ve guyku posadovat na kagdém, kdo si preje dostat se na druby
bieb, at je to chudy ¢i bobaty, jednu drobnon minci, a a koné —
D7 tomto vydirdni ugivaji i sily — ctyri. Nebot prestoge je jejich
lodka mald, vyrobend g jedinébo kusu deva, miige koné
prevdset. Ale po nasednuti do ni je tieba davat dobry pogor a
uchrdnit se pred pddem do vody. Udélds dobe, kdys vegmes
svého koné za ugdu a povedes ho a sebou vedle lodky, stejné jako
kdyz se nenalodis s pirilis velkyme poctem poutnikii, nebot je-li
lodka plnd, bned se prevrbne. Casto se také stdvd, ge po obdrsent
penéz nechaji prevognici na lodku nastoupit tak pocetnou
skupinu poutniki, Se se lodka pievrbne a poutnici se utopi. Tu se
prrevognici gmocni mrtvych jako své kofisti a Skodolibé se g ni
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raduji.

Podobnym zptsobem byli poutnici vydirani i
prostiednictvim jakéhosi mytného, které byli nuceni pfi
prochézeni uréitymi misty &i sidly odvadét, jak tomu bylo
napf. nedaleko bran mésta Cize, v blizkosti mésta
Ostabat, ve vesnicich St Jean a St Michel Pied de Port:

Obr. 22. Risuty u Slaného, kostel sv. Jakuba Vétsiho, ptivodné
stredovéky, upraven v baroku.

198 Cap. VII, ,, De nominibus terrarum et qualitatibus gencium que in ytinere
sancti Jacobi habentur.” (O jménech gemi, kterymi cesta k sv. Jakubovi
prochdzi, a kvalitich jejich obyvatel.) Liber sancti Jacobi, s. 238—239; Le Guide
du Pélerin, s. 16—20.

19 Liber sancti Jacobi, s. 239; Le Guide du Pélerin, s. 20.



»(--.) Poté se v okoli bran Cige nachdzi zemé baskickd,
Jejiz velké mésto Bayonme je situovdno na biehu move severnim
smérem. Tato gemé, jejis jagyk je barbarsky, je zalesnénd,
hornatd, chudd na chléb, vino a jidlo vicho drubu, avsak
nuigeme gde nalét sadostiucinéni v jablcich, mostu a milékn.

V této gemri se nachdgeji Spatni vybércs; je tieba védét,
Ze gejména v bligkosti bran Cige, ve mésté zvaném Ostabat, v St
Jean a St Michel Pied de Port; jsou vylogené na poslini k déblu.
Skutecné, prichdazeji pred poutniky se dvéma i tienri holenri,
aby nespravedlivy tribut vymdmili silou, a jestlige néktery
putujici odmitne jejich $adost a nedd pogadované penize,
zasypou ho ranawi holi a uysi tascu, pricems ho potupné
probledaji ag na spodni prddlo. Tito lidé jsou kruti, stejné jako
zemé, kterou obyvaji; ta je suymi lesy a divocinami také
nebostinnd. Krutost jejich tvdii je gretelnd: miluvi barbarsky,
dési srdce téch, kteii je spatri. (-..) ™

Autor ve svém rozhoféeni zida nalezité
potrestan{ a vefejné pokdni nejen pro vybéréi, ale také
pro jejich pany, kterym jsou neopravnéné ziskané penize
odevzdaviny, stejné jako i pro vSechny knéze, ktef{ i pres
obeznimenost se situaci témto zlodéjim posluhuji
svatymi svatostmi. V pfipadé vybéréich tributt se
mistnich pomért neznalym poutnikiim jeho sty pfedem
dostévé varovani a rady, ze ,tito vybérci v $ddném pripadé
nesméji posadovat od poutnikii jakoukoli vysi tributu a
prevognici brdt vice nes dva pasagéry na lod, Se je tieba platit
Jen jeden obolos v pFipadé bobatého s koném a jednu drobnou
minci v pripadé chudého, nic vice, ™ aviak ne vzdy se
poutnikim podafilo svd préva uchrénit a prosadit.

Jednu z instanci, na kterou se mohli
nespravedlivé obiran{ poutnici béhem své cesty obracet,
predstavoval svébytny cirkevni f4d, ustanoveny k jejich
ochrané. V souvislosti s dobovym pojetim ostatk, které
se snazil kazdy chrdm ¢&i kldster vlastnit v co nejvétsim
mnozstvi, se totiz také v Compostele — vychézeje
z myslenky zabezpedit jak ostatky samotné, tak i viru
prostého lidu — roku 1164 objevuje nedaleko Ciceres
Bratrstvo sv. Jakuba, zalozené Ferdinandem I1. Le6nskym.

Tento obranny vojensky f4d, inspirovany fddem
templarQ, stavél na vztahu svych ¢lenti k sv. Jakubu coby
bojovnikovi proti nevéficim. V pribéhu reconquisty vsak
postupné nabyl tak rozsihlé politické a ekonomické
moci, ze zacal byt pocitovin jako nebezpeény a jeho
ptsobeni bylo omezovino. Ferdinand I1. Le6nsky proto
po opevnéni Alcantary ptivodni ¥id rozpustil a zalozil fid
novy, ktery pod jménem Rdd sv. Jakuba s mecem vykonéval

7 112
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podobné poslani.

11° Cap. VII, ,, De nominibus terrarum et qualitatibus gencium que in ytinere
sancti Jacobi habentur.” (O jménech zemt, kterymi cesta k sv. Jakubovi
prochdzt, a kvalitdch jejich obyvatel.) Liber sancti Jacobi,

s. 239; Le Guide du Pélerin, s. 20-22. Autorovo hodnoceni Baskd je
pravdépodobné nejvice expresivni; v negativné ladénych kvalitativnich
privlastcich piedéi i charakteristiku obyvatelt Gaskoriska. Podobné vidi
snad jiZ jen obyvatele Navarry, které stavi Baskim naroven. Dokonce o
nich hovoii jako o ,neprételich naseho lidu Francie®, z &choz se opét
usuzuje na jeho predpoklédany francouzsky ptvod. Srov. Liber sancti
Jacobi, s. 2405 Le Guide du Pélerin, s. 26—32.

" Srov. Liber sancti Jacobi, s. 239; Le Guide du Pélerin, s. 22-24.

"2 Srov. Déjiny Spanélska, s. 140; LAMBERT, Etudes. .., L., s. 127-144.
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Obr. 23. Priibé&h poutnich cest do Santiago de Compostela.

Véhlas tohoto obnoveného fadu se ifil i za
hranice Spanélska. Zatimco zpoéatku nabizeli jeho
&lenové své sluzby pouze v zemi svého vzniku, poté, co
fad roku 1171 potvrdil papez Alexandr II1.," presunuli
fadovi bratfi pole své ptisobnosti i podél svatojakubskych
cest. Tak se mohli stavét poutnikiim, éelicim prohnanosti
vybéréich mytného &i majitelt hospict, v jejich boji
s nespravedInosti a kfivdou po boku.

3 O papezské schvileni fadu se zaslouzil zejména papezsky legit,
kardinél Jacinto, kdyz Alexandru III. pfedstavil fidovou
augustinidnskou feholi a nastinil poslni jeho ¢lend. Podobné jako
templafi ptijimal Rdd sv. Jakuba s mecem nejen svobodné, ale i Zenaté
muze, mnohdy s celymi rodinami. Reholni odév predstavoval bily
habit, opatieny cervenym kifzem s hranami, pfipominajicimi osti{
medée: tak méla byt vytvorfena spojitost se sv. Jakubem Maurobijcem.
Srov. DAVIES, s. 180; SIGAL, s. 70.
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Mariansky klaster na Bezdézu a ticta Panny
Marie Montserratské v jeho okoli

JAN NEPOMUK JIRISTE
Biskupstvi litomérické, Béld pod Begdézens

Téméf celd dvé staleti v déjinach krdlovského
hradu Bezdézu' zaujiméi doba, kdy bylo toto misto
sidlem feholnika.? Dé&jiny zdejsi kldsterni fundace se
za¢inaji psat ve dvacatych letech 17. stoleti a jeji po&itky
jsou spjaty s postavou cisafského generalissima a
vojevidce Albrechta z Valdstejna. Vznik kléstera, které
zakladal, je Casto spjat s bitvami, v nichz mu pfilo $tésti.
Nejinak je tomu i v pfipadé Bezdézu. Darovaci listinou,
vystavenou 12. bfezna 1627 v Praze, totiz daroval
poustevnickému fidu sv. Augustina ,pusty hrad Bezdéz
spolu s kostelem a viemi ostatnimi budovami dfevénymi i
kamennymi tak, jak na onom vrchu lezi, aby zde byl
zfizen novy klaster tohoto fadu ke cti blahoslavené Panny
Marie pro 12 bratf, kteff maji kazdodenné pfiniset obét
mse svaté za zakladatele a jeho rodinu®.

Patrné jiz v této dobé doslo ke zméné patrocinia
bezdézské hradni kaple, kterd byla ptivodné zasvécena
sv. archandélu Michaelovi,3 na patrocinium marianské.

Klasterni fundace, postavend pod ochranu Panny
Marie Nanebevzaté,* méla byt vyrazem Valdstejnovy
vdéénosti za vitézstvi v bitvé u Dessavy. Vzhledem
k tomu, Ze tohoto vitézstvi bylo dosazeno na svétek sv.
evangelisty Marka (25. dubna 1626 ), byl tomuto svétci
dedikovén i jeden ze tf{ oltaft bezdézské kaple a kazdou
sobotu — v den, ktery byl tak pfizniv Valdstejnovu boji —
méla byt na tomto oltafi slouzena m3e. Kromé toho pak
kazdoroéné na svitek sv. Marka zde méli feholnici
celebrovat slavnostni bohosluzbu na pamatku vitézstvi
katolického vojska.’

Podle nékterych zpriv mélo ostatné jiz od roku
1624 na vrchu Bezdézu bydlet 4-6 augustinidnd a na
kazdé svatodusni dtery se tam v onom ¢ase mélo konat
procesi. Rad augustiniand vsak na Bezdézu neptsobil

" K déjindm hradu viz napf. SEDLACEK, A., Hrady, zdmky a tvrge
Krdlovstvi éeskébo, dil X. — Boleslavsko, Praha 1997, s. 1-20; KOLEKTIV
AUTORU, Hrady, ydmky a torze v Cechdch, na Moravé a ve Slegsku, sv. 111 —
Severni Cechy, Praha 1984, s. 33-39; BERNAU, F., Die Burg Bisig in
Bihmen — Beschreibung und Geschichte, Bezdéz, b. d. (kol r. 1913).

? K dé¢jinam kléstera na hradé viz BERNAU, F., Der politische Begirk Danba,
Duba4 1888, s. 245-269 (zde popis a d&jiny hradu, kl4stera i obce); déle
VLCEK, P., SOMMER, P., FOLTYN, D., Encyklopedie ceskych kldstersi, Praha
1997, s. 179-180; &etné zprivy obsahuje i pamétni kniha bezdézské fary
(SOKA Ceska Lipa, fond fary Bezdéz).

3 Patrocinium sv. archandéla Michaela nesla vedle hradni kaple
bezdézské také kaple nedalekého hradu Housky a ob¢ tato zasvéceni
jsou — jak dokléddaji i lidové povésti bezdézské i housecké — vyrazem
prosby za ochranu proti zlu.

4 Zasvéceni na titul Nanebevzeti Panny Marie také doklad4 nékde;jsi
pecetidlo bezdézského augustinianského klastera s népisem ,,Sigillum
monasterii BVM Assumptae in Besditz“, které bylo pozdéji uchovavéno
v augustinianském kl4stete v Bélé pod Bezdézem. Viz napt. SIMACEK,
F., Pan:éti mésta BElé pod Bezdézem, Béla pod Bezdézem 1937, s. 178.

5 Svatému Markovi byl v pozdéjsi dobé zasvécen také jeden z oltéia

v augustinidnském kldstefe v BElé, ke kterému byla ziejmé pfenesena i
nékdejsi fundace bezdézskd. Kromé toho byla ke cti tohoto svétce
pavodné dedikovéna i kaple bélského zamku (do pocatku 18. stoleti,
kdy bylo patrocinium zménéno na dnesni svatojosefské) a také zdmeck4
kaple v Ji¢iné.
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dlouho. Reholnici si stéZovali na drsné podnebi i na
odlehlost mista, a proto je Albrecht z Valdstejna nechal
roku 1633 prevést do Bélé pod Bezdézem, kde jiz ve
sttedovéku augustiniani méli svij kldster. Ten ov§em
zanikl za husitskych valek a bylo zapotiebi jej znovu
obnovit. Augustiniani pak pusobili v Bélé az do roku
1950.

Kréitka epizoda augustinidnského kldstera na
Bezdézu byla viak jen jakymsi pfedznamendnim barokni
slavy tohoto mista, spojené s piisobenim $panélskych
benediktint. Roku 1629 byl z kla$tera na Montserratu
poslin do Némecka feholnik Benedikt Pennalosa, aby
zde pro svijj klaster ziskaval almuzny. Zpoé&itku mélo
toto jeho snazeni jen maly Uspéch, brzy vsak ziskal
svoleni cisafe Ferdinanda II. postavit na videriském
predmésti pfed Skotskou branou kldster s kostelem, kde
byla s obzvl4sté velkou sldvou za pfitomnosti celé cisarské
rodiny i celého dvora vystavena socha Panny Marie
Montserratské. O tom se doslechl i frydlantsky vévoda
Albrecht z Valdstejna a nechal prostfednictvim svého
kaplana Augustina Burena napsat Pennalosovi dopis, kde
nastinil svij umysl vystavét klaster ke cti montserratské
Panny také na svych majetcich, aby tak dostal svému
slibu, u¢inénému pied bitvou u Liitzenu. Pennalosa se
bez otédleni vydal z Vidné do Norimberku, kde se tenkrit
vévoda zdrzoval, setkal se s vlidnym pfijetim a podal
pozadované informace, takze se Valdstejn vbrzku
rozhodl vénovat 100 tisic zlatych na bezdézsky klaster.

O rok pozdéji pfisel vévoda do Prahy — stejné tak
i Pennalosa a domlouvali zde stavbu klastera i kostela a
také to, co vechno by duchovni na Bezdézu méli
vykonavat. Poté vévoda pfedal montserratskym
benediktindm horu Bezdéz spolu s dal$imi majetky.

Plin k novému bezdézskému klasteru
benediktint byl vskutku velkolepy: Na samotné hote
méli stejné jako na Montserratu bydlet v poétu dvaceti
eremité. Vlastni klaster pak mél byt postaven na Gpati
hory a mél mit ¢tyfi oddéleni: pro duchovni konventu,
pro studenty teologie a jejich profesory, pro hosty a
nemocné; a koneéné pro klasterni sluzebnictvo a
femeslniky.

Avsak i benediktinské kldsterni fundace se setkala
s nemalymi obtizemi. Velké plany na vybudovani
»Ceského Montserratu® byly zmafeny Valditejnovou
smrti v inoru 1634. Vice nez rok museli benediktini
ekat, nez se jejich dalsim dobrodincem stal cisart
Ferdinand III. Ten jim na zakladé rozhodnuti z 19. kvétna
1635 prirkl nékdejsi klaster slovanskych benediktint
v prazskych Emauzich a ke hmotnému zabezpeéeni
kl4stera ptidal i majetky bezdézské. Prvnim opatem
prazského kldstera $panélskych benediktint se pak stal
sim Benedikt Pennalosa.

Pokustim o obnovu budov na Bezdézu viak
téméf po tfi desetilet{ stila v cesté zaneprazdnénost
benedikting, starajicich se o sv(j novy prazsky kldster i
neptizen tehdejsich vileénych a povaleénych dob. Podle
podani obstardval tehdy bohosluzby v chatrné
vyzdobené bezdézské kapli pouze jeden italsky mnich.

Opat Pennalosa zemfel 11. srpna 1646 a teprve
jeho néstupci Antoniovi de Sottomaior se podafilo uvést



opét budovy do obyvatelného stavu. Nechal je nové
zastiedit, staré zdpadni kifdlo hradu pfestavél po
kl4sternim zptsobu tak, aby zde byly cely, ambity a dva
refektdfe. Ostatni mistnosti nechal vy¢istit, osadit okny a
dvefmi. Také nékdejsi hradni kaple se do¢kala opravy a
nového zafizeni. Palladiem nového bezdézského kldstera
i celého okolniho kraje se v té dobé stala socha Panny
Marie s Jeziskem, zhotovena podle originélu, chovaného
v matefském kl4stefe na Montserratu.’

S milym potésenim shledivime, Ze zrozeni Gcty
k Panné Marii Montserratské na Bezdézu polozili
benediktinsti feholnici na den, kdy cirkevni kalendaf
dodnes ptipomin4 Mariino narozenf svaté Anné a
Jachymovi. Osmy den mésice zaf{ zaéind liturgie
antifonou ,Nativitas tua, Dei Genitrix, Virgo, gaudium
annuntiavit universo mundo®.” Tento zpév jisté znél i
v srdcich téch, kdo se 8. zaf{ roku 1666 Géastnili slavného
pravodu z bezdézského farntho kostela sv. Jilji na hrad.
V ¢ele tohoto priivodu, vedeného samotnym opatem
Antoniem de Sottomaior, nesli étyfi vyznamni muzi®
montserratskou sochu, kterd byla postavena na hlavni
oltaf hradni kaple. Od této chvile se Bezdéz postupné
stdva poutnim mistem, jehoz slava pozdéji nezlstane
nikterak pozadu za velkymi misty naich maridnskych
pouti a pfisoudi Bezdézu vyznamné misto v eském
y,marianském atlasu®.

Reholni komunita bezdézského klastera se
vyvijela ze skromnych pocatku. Jako prvni zde pobyvali
emauziti feholnici P. Petr Gaib (zemfel roku 1678 a byl
pochovén v krypté hradni kaple) a P. Bernard Decher,
pod jejichz dohledem byly az do roku 1672 providény
opravné préce. Jejich tieti spolubratr, Frantisek Monioli,
bydlel jako sprivce majetku v bezdézském dvote. Spolu

s nardstem pout{ posléze pocet feholnikl stoupl na sedm.

O velké ucté, jiz se bezdézskd Panna Maria téila,
svéddi také Cetnd procesi, z nichz prvni kazdoroéné
vychézelo 16. kvétna ze vsi Bezdézu. Dalsi poutnici pak
kazdym rokem pfichdzeli z Vidimi, Kruhu, Doks ¢&i
Bezdédic — vesmés z farnosti, kde tehdy bezdézsti
feholnici vypomahali s duchovni spravou. Maridnsky
Bezdéz viak k sobé vébil i vzdilengj§i poutniky. Ubirala
se sem slavna procesi z Dubé, z Oseéné v Podjestédi ¢i
z Mnichova Hradisté. Toto posledni procesi pfichazelo
pres Bélou pod Bezdézem a dile se ubiralo cestou,
lemovanou nékolika vyklenkovymi kaplemi.?

¢ Vedle montserratské sochy, uréené pro vidensky klaster, o které jsme
se jiz zminili vyse, byly z podnétu Pennalosova zhotoveny jesté dvé
kopie pro eské zemé. Jedna z nich byla uréena pro Bezdéz a druhou
feholnici postavili na hlavni oltaf v prazskych Emauzich. Tato prazskd
socha byla po zrusen{ kl4stera v roce 1950 pienesena do kostela sv.
Ignace na Karlové ndmésti a po roce 1990 v souvislosti

s obnovou benediktinského Zivota Emauz opét vricena do klastera Na
Slovanech.

7, Tvé narozeni, Bozi Rodi¢ko a Panno, pfineslo radost celému svétu.”
Jako jeden z ohlasu této antifony ve vytvarném uméni pfipominime
fresku, rozvijejici slova tohoto vstupniho liturgického zpévu na stropé
milostné kaple Narozeni Panny Marie v Chlumu sv. Maf{ na
Sokolovsku.

8 Byli to: Petr Putz, zdmecky hejtman z B&l¢, Kaspar Rattenberg

z Housky, Jan Pauli z Doks a Jakub Dressler ze statku Bezdéz.

9 Jedna z téchto kapli dosud stoji v polich nedaleko Bélé. Samotn4 cesta
viak zanikla ve 2. poloviné 20. stoleti.

Obr. 24. Panna Maria Montserratska na Bezdézu, v dolni ¢asti
pohled na hrad, proménény v klaster, a cesta, vroubena vyklenkovymi
kaplemi - 1. pol. 18. stoleti.

O poutich z Ceskodubska svédcil donedavna
puvabny kamenny sloupek se soskou Panny Marie
Montserratské — Bezdézské z poditku 18. stoleti ve
Vystrkové, lezici v tésné blizkosti farni vsi Hlavice.™ Tato
drobni pamatka na nékdejsi slavné bezdézské pouté
bohuzel v neddvné dobé tézce utrpéla. Mariinsk4 soska
byla odcizena a sim sloupek ztstal pferazen.” Pouté
z okoli Mladé Boleslavi dokldd4 zminka Frantiska Barese
o0 obraze, zndzorfiujicim procesi na Bezdéz, ktery visival
v kostele sv. Bartoloméje ve Strenicich.”

Cilému poutnimu ruchu musel byt také
pfizptisoben bohosluzebny potfad vednich dnti i
slavnosti. Na Bezdézu tomu bylo zapotiebi o to vice, ze
dispozice tohoto mista musela respektovat pivodni
rozmistén{ nékdejsich hradnich budov véetné jediné
Siroké pfistupové cesty z podhradi.

Mnozi{ poutnici pfichézeli jiz v pfedveder
maridnskych svitk®, aby mohli vykonat poboznost u
patniécti kapli na cesté vzharu a G¢astnit se zpivanych

" Hlavicky kostel svatého Linharta byval zejména v 18. stoleti hojné
navitévovanym poutnim mistem. Svaty Linhart, jehoz lidova
nabozenska tradice ucinila ochrincem domicich zvifat, byl ctén i na
Bezdézu, jak o tom dodnes svédéi jeden z postrannich oltai farniho
kostela pod hradem. Je tudiz docela dobfe mozné i pravdépodobné, ze
bezdézsti a hlaviéti farnici k sobé putovavali navzijem.

™V pivodnim stavu jej dokumentuje NEJEDLY, V., ZAHRADNIK, P.,
Maridnské, trojicni a dalsi svétecké sloupy a pilie v Libereckém kraji, Praha
2003, s. 187.

2 BARES, F., Soupis pamdtck bistorickych a uméleckych v politickém okresu
miladoboleslavském, Praha 1905, s. 376.

55



litanii, které se vzdy o vigiliich konédvaly. Zdéné
vyklenkové kaple podél cesty nechala postavit roku 1686
hrabénka Anna Valdstejnova. Jak svédé&i archivni nélez
Pavla Zahradnika, nebyl jejich projektantem nikdo
mensi, nez slavny Jean Baptiste Mathey, ktery zde pro
Valdstejny pracoval i na stavebnich Gpravich zimku
v Bélé pod Bezdézem a kostela sv. Bartoloméje
v Doksech.” Pavodni niméty jednotlivych zastaveni byly
ponékud odlisné od podoby kfizovych cest, jaké znime
dnes. U prvni kaple zalinali poutnici rozjimanim o
Posledni veéefi Piné, dile pak nésledovaly obrazy Myti
nohou apostoliim (2), Kristova tizkost v Getsemanské
zahradé (3), Zajeti Krista (4), Obzalovani Krista (5),
Zneucténi Krista (6), Bi¢ovani Krista (7), Korunovéni
trnim (8), Odsouzeni Krista (9), Kristus nesouci kiiz
(10), Pfibijeni na ki (11), Kristus na kZi (12), Snéti
z kifze (13), Pohteb Kristiv (14) a VzkiiSeni Krista (15)."
Druhého dne byla jiz v pét hodin rino slouzena
prvni mée svaté a po ni nasledovalo kdzani v Cestiné i
v néméiné. To se opakovalo po pozdraveni procesi o
devité hodiné dopoledni. Poté byly dvoje zpivané
bohosluzby za doprovodu trumpet a bubnt. Jedny
z nich byly slouzeny v kapli, druhé pak na nidvofi,
pokrytém od roku 1724 vyobrazenimi ze Zivota sv.
Benedikta. Podet komunikanta, ktery byl od roku 1714
zaznamenavan, stoupl z 13683 (1714) na 40057 (1740) a
jen roku 1741 zde bylo odslouzeno 2920 msi svatych. Tak
velky nédrdst Ucty je zfejmé hluboce spjat s odpustky,
které zdejsim poutniktim udélili papezové Klement XII.
(30. Eervence 1714), Benedikt XIII. (15. prosince 1727) a
Klement XIII. (1734 a 1738). Pfi zdej$im poutnim misté se
ustavilo i mariinské skapulifové bratrstvo, o jehoz vznik
se roku 1724 zaslouzili feholnici karmelitdnského fadu.”
Vstupme nyni spolu s poutniky do bezdézské

kaple, abychom se porozhlédli po jejim vniténim zaf{zeni.

Vzhledem k pomérné malému prostoru byla tato vniténi
vybava velmi bohata. V presbytafi by nas zrak jisté
upoutal hlavni oltdf, nové upraveny ke dni 29. dubna
1704. V jeho stfedu byla posazena milostna marianské
socha, ktera byla dle tehdejsich zvyklosti oblékdna do
drahocennych rouch. Po stranich byly dvé sochy andélg,
ktefi nad sochou pfidrzovali baldachyn z ¢erveného
sametu. Tento baldachyn daroval 14. srpna 1692 hrabé
Arnost Josef z Valdstejna. Po stranich oltife pak byly
umistény obrazy sv. Benedikta a sv. Scholastiky.

K dobrodincim, jejichz nékladem byl hlavni oltaf
pofizen, patfila vedle hrabat Valdstejnt také Dorota
Veronika Beckovd, pani na Vidimi, dale doksky faraf
Baltazar Giirtler a Viclav Kraus, purkrabi v Doksech.
Pfed oltdfem byly zavéseny éetné votivni lampy a od lodi

byl prostor presbytife oddélen dubovou oltédini mfizkou.

3 Viz ZAHRADNIK, P., Archivni ndlegy k dilu Jana Krtitele Matheye, in
Uméni XLV/1997, ¢. 6, s. 547-554-

" Roku 1741 nechal hrabé Frantisek Arno$t Hefman Valdstejn kaplicky
obnovit a opatfit novymi vyobrazenimi — souborem &trnacti reliéfd,
vystavenych dnes v kapli Nejsvétéjsi Trojice augustinidnského kldstera
v Ceské Lipé. Na nich vidime zastaveni kiizové cesty jiz tak, jak se
ustalila béhem 18. stoleti a pietrvala do dnesnich ¢asti. Do posledni
patnacté kaple pak byla postavena kopie zde;jsi milostné marianské
sochy.

5 Podobné bratrstvo Panny Marie Karmelské existovalo i pfi farnim
kostele v Bélé pod Bezdézem a podléhalo konventu u Panny Marie
Vitézné na Malé Strané v Praze.
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Lod bezdézské kaple pak zdobily étyfi oltare
postranni. Dva vétsi z nich byly zasvéceny Otci fehole -
svatému Benediktovi (z roku 1710, s obrazem svétce) a
sv. Janu Nepomuckému (s dfevénou sochou). Tento
druhy oltaf, pokud se jeho zasvéceni od pocitku
nezménilo, by dobou svého vzniku (1702) nalezel k velmi
ranym pamatkidm Nepomukovy tcty.

Ze dvou mensich oltait byl jeden zasvécen
Kristu — Spasiteli (z r. 1726, s devoéni kopii milostného
obrazu Chrudimského Salvitora) a druhy tdajné
svatému KifZi (z roku 1710)." K hlasani Boziho slova
slouzila dfevénd kazatelna s reliéfy evangelistt
v rokokovych kartusich. Na kruchté, kterd kdysi byvala
panskou emporou, stily varhany, pofizené roku 1736.

K dal§imu zajimavému zafizeni kaple patfil obraz
Dusi v odistci. Barokni poutnik byl ¢asto pamétliv
pomijivosti lidského Zivota a k duchovnimu rozméru
kazdé pouti neodmyslitelné patfila i vzpominka na
zemfelé.”

Vzicnou praci, jejiz ztrity nutno vpravdé zelet,
byl patrné pozdné goticky reliéf Klanén{ T krélt
Jeziskovi na klin¢ Mariiné. Byl to zfejmé zbytek nékdejsi
pavodni vyzdoby bezdézské kaple.™

Volna mista na zdech kaple pak vyplnovaly ¢etné
votivni tabulky a dary, obétované poutniky z vdéénosti
za vysly$en{ svych proseb. MnozZstvi téchto votivnich
dard postupné vytvofilo dosti bohatou klenotnici
bezdézské kaple. Jen z Gzemi vymezeného hranicemi
nékdejstho okresu Duba vypocitava F. Bernau celou fadu
cennych pfedméta.”

Na poutnim misté nesmély chybét zvony. Jejich
hlas znél do celého okoli z vézicky, postavené na stiese

16 Pravdépodobné zasvécent sv. Kifzi uvadi ZUMAN, F., (cit v pozn. 40,
s. 77, pozn. 12). Pamétni kniha fary v Kruhu (SOkA Cesk4 Lipa, fond
fary Kruh) viak svédéi o tom, Ze jeden z malych oltafd, zakoupeny po
zruden{ klstera do kaple ve Zdiru, nesl obraz Korunovani Panny Marie.
7 Srv. JIRISTE, J. N., Miseremini saltens vos amici nostri. Pamdtka vérnjch
gemielych ve svétle barokni kultury a ghognosti. In Posel 3 Budce 16/25. 9.
1999, Kladno — Unhost 1999, s. 7-15.

8 Vyobrazeni tohoto reliéfu reprodukuje Birckhartova rytina

v historickém popisu Bezdézu, sepsaném prevorem Veremundem
Prochem (viz nfZe, pozn. 27 a 28).

19 BERNAU, F., (cit. v pozn. 2), s. 268. Dary, jez byly na Bezdéz
pfineseny z okresu dubského: Roku 1692 vénoval dubsky farai Ondiej
Markvart stiibrnou medaili véZici 6 lotd st¥fbra, po ni nisledovala roku
1693 dal3i — pozlaceny svatebni peniz od pani Rozilie, manzelky
dokského obroéntho pisate. Roku 1705 daroval doksky pansky regent
Gotthard Ferdinand Leiter von Tannenberg sti{brnou kastku, jakou
predtim bez Gjmy na zdravi spolkl jeho syn. Jan Jif{ Miltner, statk4f

v Nosilové, daroval roku 1710 votivni tabulku. Dvé kfistalové lampy
vénoval 23. kvétna 1711 doksky setnik Jif{ Hyacint Schmidt. Dvé sti{brné
mince dala roku 1713 pani Bayerové z Bezdézu; stifbrny fetéz vénoval 1.
fijna 1716 dubsky faraf Kry3tof Thum, ktery jiz dva tydny ptedtim (16.
z4#{) obétoval stifbrnou minci. Fard podbezdézsky a kruzsky P.
Leonard Rex, benediktin z Emauz, dal roku 1720 stifbrnou lampu

v hodnoté 93 zlatych. Doksky farat Frantidek Vaclav Teichert pak roku
1732 obétoval stiibrné srdce, Ondfej Linka z Dubé roku 1738 stiibrnou
votivni tabulku. Ctyfrohy obétni peniz vénovala 2. dubna 1741
myslivcova z Valdstejnska, pfivésny tolar 16. z4f{ zimeckd spravcova

z Doks Alzbéta Koberové. Doksky ob&an Hass pfinesl

16. prosince dvé obétni tabulky. Kromé votivnich dart se mnozil také
pocet fundaci, kde opét vynikla rodina Valdstejnti nadédnimi v letech
1692, 1708, 1724 a 1727. Na mesni stipendia také roku 1710 odkézal svou
knihovnu Viclav Antonin Sieber, faraf ve Chcebuzi.



kaple® a posléze také ze zvonice, vystavéné opodail roku
1732.%

Z duchovnich, kteti v bezdézském klastere
pusobili, je tfeba zminit osobnost P. Veremunda
Procheho. Tento benediktinsky knéz, rodak z Ceské
Lipy, pusobil nejprve v matefském klastefe v prazskych
Emauzich a pozdéji se stal bezdézskym pievorem. Jiz
v dobé svého prazského pasobeni sepsal roku 1722 knihu
o maridnském Bezdézu,” kde se mimo jiné také zabyva
legendou o Juanu Garinovi, spjatou se vznikem klastera
na $panélském Montserratu.” Tato legenda, kterou zde
Proche li¢i s rozvla¢nymi moralizujicimi reflexemi®,* u
nas nasla ohlas pfedevsim v ikonograficky unikatni
Braunové plastice kajicnika Garina, zasazené do ,svatého
lesa®, vybudovaného hrabétem Frantiskem Antoninem
Sporkem nedaleko jeho vychodoéeského Kuksu.
Samotného Bezdézu se pak garinovsky legendicky motiv
dotkne v dobé nidrodniho obrozeni, kdy sem litoméficky
bésnik Josef Jaroslav Kalina zasadi d&j své balady ,Jan
Kvarin®.»

Ve stejném roce, kdy vysla price Veremunda
Procheho, vénoval poutnimu mistu na Bezdézu svou
knihu i jeho feholni spolubratr Vojtéch Raap. V ni se
vénuje predevsim zdzraénym uzdravenim, dosazenym
skrze pfimluvu Panny Marie Montserratské na Bezdézu.

V dobé, kdy Veremund Proche putsobil jiz jako
bezdézsky prevor, vysla roku 1743 jeho druha kniha,
vénovana tomuto poutnimu mistu.” Ikonograficky cenné
jsou jeji obrazové pfilohy, které tvoii rytiny Antonina
Birckharta a zobrazuji mimo jiné i bezdézskou
maridnskou sochu, odénou do $atq, & stary reliéf Klanéni
T#{ krald, ktery byl patrné poslednim zbytkem starého
zafizen{ bezdézské kaple.” Proche zemfel v klastere na
Bezdézu 31. kvétna 1748 a byl pochovan v krypté
maridnské kaple.

*Veézicka nad kapli byla nové zbudovéna roku 1731 nakladem hrabéte
poskodil blesk. Visivaly zde dva zvony, z nichz jeden byl star¥{ a druhy
pochazel z roku 1703. Tento novy zvon nahradil svého o dva roky
mladsiho piedchidce, vénovaného hrabéci rodinou Valdstejnti a
postoupeného pozdéji kostelu sv. Jakuba v Bofejové. Tato vyména byla
provedena kvtili lepsimu souzvuku.

Ve zvonici, stojici severné od kaple, pak byly zavé3eny jesté dalsi dva
vEts zvony, posvécené emauzskym opatem Maxmilidnem Bachem
(1730-1740).

2 PROCHE, V., Marianisches Gebiirg der Wunder und Gnaden / Das ist:
Beschreibung de3 Ursprungs der gebenedeytesten Jungfrauen / und Mutter
Gottes MARIAE Von MONSERRAT, Dessen Bildnu3 in Kinigreich Bibeimb
Auff den Berg Bisig Anddichtig verebret wird, Praha, Karel Josef Jefdbek
1722.

3 K problematice garinovské legendy viz zejm. PREISS, P., Juan Garin —
Jan Kvarin a Zdhot. K piivodu dvou témat kajicnikii v ceské romantické
baladistice. In Strabovskd knibovna X11-XI11, Praha 1977-1978, s. 159—185.
24 PREISS, P., Frantisek Antonin Spork a barokni kultura v Cechdch, Praha —
Litomysl 2003, s. 354.

% KALINA, J. J., Bdsnické spisy g pogvistalosti, Praha 1852; stv. Douchiiv
knibopisny slovnik cesko—slovensky, Praha 1865, s. 87; viz téz PREISS, P., (cit.
v pozn. 23).

26 RAAP, A., Neu—Eréffnetes Kost— und Hochschatzbabres Berg—Werck, Praha
1722.

7 PROCHE, V., Historische Beschreibung des marianischen Berges Begdiez,
Praha 1743.

8 Viz pozn. 18. V josefinském inventafi byla oviem cena tohoto reliéfu
odhadnuta na pouhych 30 krejcart a tato zminka je i posledni stopou,
za niz se osudy reliéfu ztréci v neznimu.

Hovofiime-li o bezdézské baroknf literatufe, pak
nesmime zapomenout je$té na jeden tisk, kterym je
kézani Jeronyma Cechnera ,,Centifolia Rosa mystica“.”
PtileZitost, pfi niz byla tato homilie pronesena, byla véru
slavnostni — stoleté vyro¢i pamitky preneseni
montserratské sochy na Bezdéz. Slavilo se opét v den
svatku Narozeni Panny Marie, 8. z4#{ roku 1766.

Ucinek Cechnerova kazani musel byt vskutku
velkolepy. Poutnici jisté¢ dychtivé naslouchali jeho
sloviim, kterd oplyvala chvilou Bezdézu i jeho
marianského palladia a vyzvedala celé¢ Ceské kralovstvi
jako zemi plnou mariinské slavy. K jejich sluchu tak
Cechnerovym prostifednictvim doléhd ozvéna
duchovniho odkazu Bohuslava Balbina, jenz dobrych sto
dvacet let predtim velebil Cechy jako maridnskou zem.>°

Ke slavnostni néladé stoleté pamitky pieneseni
montserratské sochy na Bezdéz viak nesmérovala jen
slova Cechnerova kdzani. O celém prabéhu oslav si
mulzeme udinit predstavu z obecného pofadu zdejsich
maridnskych pouti, ktery jsme nastinili vy$e. Hudba, zpév
maridnskych pisni, litanie, procesi, lesk bohaté
vysivanych parament, vznéiejici se kadidlovy dym — to
vSechno byly elementy, spoluvytvarejici v dusi poutnika
— abychom uzili slov Zderika Kalisty — jakysi
»Gesamtkunstwerk“, jehoZ se sdm citil byt sou&ésti.
Stoleté bezdézské jubileum bylo také piedznamenédno
slavnostnim ohnostrojem, jehoz program byl dokonce
vydan tiskem.3' I tato podivand méla jisty duchovni
koncept, podlozeny mariinskou ikonografii.

Vzhledem k tomu, Ze tomuto ohtiostroji je
v bezdézské literatute vénovana jen nepatrni pozornost,®
ponofme se nyni v duchu spolu s poutniky do $era
bezdézské vigilie a shlédnéme spolu s nimi ony svételné
obrazy.

Jako prvni obraz se objevilo jméno MARIA, které
bylo sestaveno z hoficich lamp a vznaselo se nad
zalesnénym vrcholem Bezdézu. Mariino jméno
dopliiovala hvézda, kterd je jednim z jeho symbolickych
vykladt. Z programu se doviddme, Ze biblickym
podkladem pro tento obraz byla starozikonn{ proroctvi

9 CECHNER, J., Centifolia Rosa Mystica — Riise Stolistnd Tajemstwi pind

7 Monserratu 3¢ Sparihel do Cech presagend, na Wrchu rogkoinym Bezdiez
Fecenym Stépovand, a s mmobymi Milostmi skrze sto Lét odbéblych svlagend,
Praha, Jakub Schweiger 1766. Cechner sim byl v té dobé bezdézskym
kazatelem a pozdé&ji (od r. 1775) zastaval Grad prevora zdejitho klastera.
3° Cechner se v kdzani obraci k ¢eské zemi a tika: ,,...Dovol mmé, md mild
vlasti Ceskd, bych mobl v tobé bledati rdj pogemsky: d glaté ceské bory! Jak jste vy
nemobé milosti ugily od Matky Bogi: nalézd se svatohorskd v kraji berounskyn,
kammickd v litoméFickym, krulychskd v krdlobradeckym, a Prabon na Bilé
Hore Maria de Victoria — od vitézstvi — ktery obrag a origindl v Rimé gdzraky
se stlkevi — svédek nds opat Enzmausky Jan Caramuel g Lobkovic — a abych
krdtka vekl: V Cechdch podle bedlivého shleddni sazracnych obragit Marie
Panny, jig pred sto léty tidceti Sest, milostnych pres padesdte devét a chramn,

k jeji cti obétovanyjch, na sedesdte devét...“ Pfimo u citovaného textu je
pfipojen odkaz na Balbinovu Diva Montis Sancti. Srv. téz JIRISTE, J. N.,
Speculunz Marianum Lippense. Maridnskd ticta na Ceskolipsku v 17. a 18.
stoleti. In: Bezdéz — vlastivédny sbornik Ceskolipska, &. 12 — 2003, Cesk4
Lipa, 2003, s. 101-117.

3 bVnDert jibriger Selfzer Von Marlanls’hen CLIenten erfILLet / Bey den
Ersten SAECULO Der Glorwiirdigsten, Allerseeligsten, Gebenedeytesten, Und
Unbefleckten Mutter Gottes MARIAE Auf dem Berg SERRAT Bi3ig. .. Ein
vergniigliches Feuer—Werck, Praha, Josef Emmanuel Diesbach 1766.

32 Poviml si jej pouze zaslouzily F. Bernau, ktery vydal pretisk jeho
programu v piiloze svého privodce po hradé Bezdézu. Viz BERNAU, F.,
(cit. v pozn. 1), ptiloha na konci brozury.
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ze 4. kapitoly knihy Miched$ovy? a také proroctvi
Bileamovo ze Ctvrté knihy Mojzisovy.3*

Druhym obrazem byl ohnivy dést, z néjz prystély
tfi proudy milosti. Doprovodnym biblickym ver§em byl
citit z knihy Exodu, pfipominajici slavu, kterou
Hospodin zjevil MojziSovi na Sinaji.®

Poté nasledovaly hvézdy, vystupujici od zemé
k nebi, které mély symbolizovat srdce maridnskych
ctitelt. Biblicky odkaz daval tento obraz do souvislosti
s krdlovnou ze Sdby, kterd pfisla rozmlouvat s moudrym
kralem Salomounem.3

Jako ¢&tvrty obraz se ukédzal z4fici kiz a plameny,
vystupujici vzhiiru k nebi, a to s pfipominkou, Ze v kfiZi a
protivenstvi se maji z lidskych srdci vzndset plameny
lasky k Panné Marii.

Poté nasledovala vzhtru vystupujici ohniva
raketa, z niZ padalo dvanéict hvézd — poukaz na
korunovani Panny Marie v duchu knihy Zjeven sv.
Jana.¥

Sestym predstavenim byly ¢etné ohnivé rakety,
které se opakovaly i v obraze osmém a desitém.

Sedmy obraz ukédzal ohnivy kvétinovy kos, ktery
pfipominal &etné maridnské invokace v duchu kvétin
(Rze duchovni, Lilie bez poskvrny...). Dalii ohnivé
kvéty pak pfineslo jesté predstaveni jedendcté.

Obraz v potadi devity byl ozvénou biblického
verse z Pisné pisni ,,Electa ut sol, pulchra ut luna“,® ktery
byval ¢asto interpretovin v maridnském duchu a
predstavoval dva ohnivé kruhy na nebeské obloze.

Poslednim, dvanictym obrazem, byl ohnivy
strom, a to s vykladem, Ze Panna Maria je pravym
stromem zivota, jenz vydal pozehnané ovoce — naseho
Péna Jezise Krista, ktery nds md chrénit od vé¢né smrti.

Ohilostroj byl ukonéen slavnostnimi salvami a
jeho tidtény program uzavird dvojvers, které zdaraztiuje,
ze cela slava byla uspofidina k pocté Panny Marie:

»Mit Piffen und Paffen, Mit Donnern und Knallen
Durch Pulver und Fener Dein Lob soll erschallen.

Velkolepymi oslavami stoletého jubilea pfeneseni
maridnské sochy na Bezdéz dospéla sldva tohoto mista ke
svému vrcholu. Jesté dvé desetileti sem sice pfichdzely
etné zastupy poutnikd, ale v ovzdusi doby se jiz
neklamné zalaly ozyvat zndmky toho, ze Miched$ovo
proroctvi z prvniho obrazu bezdézského ohnostroje®®

33 Micheas 4, 1-2: I stane se v poslednich dnech, Ze se hora
Hospodinova domu bude ty¢it nad vrcholy hor, bude povznesena nad
pahorky a budou k ni proudit nirody. Mnohé pronirody ptjdou a
budou se pobizet: Pojdte, vystupme na Hospodinovu horu, do domu
Boha Jikobova. Bude nis u¢it svym cestim a my budeme chodit po
jeho stezkach.“ (Biblické citaty v této i v daldich poznidmkach jsou
ptevzaty z Bible — Pisno svaté Starého a Nového Zdkona (véetné
deuterokanonickych knih, podle ekumenického vydani z roku 1985,
Praha 1991).

34 Ctvrta kniha MojziSova, 24,17 ,Vyjde hvézda z Jakoba, povstane Zezlo
z Izraele®.

% Druh4 MojziSova, 34,6-7a: ,KdyZ Hospodin kolem ného piechézel,
zavolal (Mojzi§): Hospodin, Hospodin! Bih plny slitovani a milostivy,
shovivavy, nejvy$ milosrdny a vérny, ktery osvédéuje milosrdenstvi
tisicdm pokolen, ktery odpousti vinu, pfestoupeni a htich®.

3¢ Druh4 paralipomenon 9,1-12.

37 Zjeveni 12,1.

38 Pisent pisni 6,9: ,Kdo je ta, jez jak Jitfenka shlizi, krasn4 jako Luna,
¢ista jako zhouci Slunce...?”

¥ Viz text, citovany v pozn. 33.
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dojde ne¢ekaného naplnéni ve svych poéiteénich slovech
— ze totiz ona velkolep4 sliva nastane ve dnech
poslednich. Prvni ranou, kterou maridnsky Bezdéz
znaéné utrpél, bylo jeho vydrancovini Prusy roku 1778.
Druhou, jiz nezhojitelnou, pak pfinesl vynos cisafe Josefa
IL., kterym byl bezdézsky klaster spolu s poutnim mistem
v z4F roku 1785 zruen. Jesté rok zde formalné kldster
dozivé®, ale jiz béhem néj se vétsina feholnikd
odstéhovala do svého matefského kldstera v Emauzich.
Velmi zdhy je také z kaple odnesena socha Panny Marie
Montserratské. P. Leopold Rohn, tehdejsi faréf ve vsi
Bezdézu, marné doufal, ze socha najde sviij novy
ptibytek v kosteliku, ktery spravoval. Se smutkem se vsak
musel podvolit nafizeni vrchnosti, kterd montserratskou
sochu pfitkla jeho dokskému sousedovi P. Janu Luttovi.
Zajimavou skuteénosti je, Ze tento doksky fardf o sochu
sim projevil zdjem — a to velmi zdhy. Jiz 23. prosince roku
1785 zadal jménem svého patrona, hrabéte Vincence
z Valdstejna, aby byla pfenesena do jim spravovaného
kostela v Doksech. Svou zddost podpiral tvrzenim, Ze
doksky kostel pojme vice lidi a duchovni spréva poutnik
zde maze byt zabezpedena 1épe nez ve farnosti
bezdézské. Luttové zddosti bylo vyhovéno a dne
20. unora 1786 byla socha na sanich pfevezena do Doks.

Administratorem kléstera na Bezdézu byl
v poslednich dnech jeho trvini P. Kosmas Réhn. Ten také
slouzil 10. fijna 1786 posledni msi svatou na oltafi
bezdézské kaple. Dva dny poté se odstéhoval do Prahy.
V té dobé jiz probihala drazba klasterntho majetku, ve
které bylo jeho zafizeni rozprodino. Svatostinek
z hlavniho oltife spolu se dvéma sochami cherubing,
drzicich kdysi baldachyn nad marianskou sochou a
kazatelna se dostaly kostelu Nanebevzeti Panny Marie
v nedalekych Oknech, kde bylo josefinskymi dekrety
obnoveno sidlo duchovni sprivy.* Hlavn{ varhany
z kaple putovaly za maridnskou sochou do kostela sv.
Bartoloméje v Doksech, kam byly pfeneseny i nékteré
dal3i obrazy, varhanni pozitiv, dfevéna kazatelna, dvé
zpovédnice a téz velky zvon, zasvéceny sv. Benediktovi.
Kostel sv. Jakuba v Kadliné u Msena byl z bezdézského
zafizeni opatfen dvéma zpovédnicemi, sedmi klekatky,
tfemi lavicemi a obrazem Dusi v oéistci. Nové vznikla
josefinska lokalie v Klokoé&skych Lou¢kich u Turnova
dostala pro sviij kostel oltéf sv. Jana Nepomuckého. Véz
kostela sv. Anny v Jefmanicich na Liberecku byla
obohacena dvéma bezdézskymi zvony. Do nové obecni
kaple, kterou si na své navsi vystavéli obyvatelé Zdaru u
Doks (farnost Kruh), koupil farat Viclav Martin Rizek
roku 1786 jeden z mensich oltdft s obrazem Korunovéni
Panny Marije.#

Posléze doslo i na drazbu kldsternich budov. Ta
ovéem nejen ze neméla valného vysledku, ale jeji
dusledky vedly i k velkému poskozeni staveb. Jednim

4° ZUMAN, F., Posledni dny Fldstera begdézského. In Casopis Spolecnosti pridtel
starogitnosti Ceskych, ro€. 1926, s. 69—91.

4 Do kostela v Oknech se také dostal jeden z votivnich bezdézskych
obrazd, znzorfujici Pannu Marii Montserratskou se dvéma kle&icimi
postavami v 3atu 17. stoleti. Tento obraz visel je§té ve 2. poloviné

19. stoleti v presbytafi okenského kostela. Stv. BERNAU, F., Der politische
Begirk Dauba (cit. v pozn. 2), s. 241.

4 Jde patrné o oltaf, jehoz zasvéceni je s otaznikem pfipisovino sv. K¥{zi
/ZUMAN, F., (cit v pozn. 40), s. 77, pozn. 12/. Viz téZ nasi pozn. 16.



z poslednich kupct byl na Bezdézu Viclav Tschernatsch,
ktery koupil stfechy a zdivo za neuvéfitelnych 40 zlatych
a ne$etrnym dobyvanim trimovi zapfi¢inil jejich rozpad
v ruiny.

Mariinska Gcta viak Bezdéz neopustila. Pestoze
sama milostnd socha byla postavena na hlavn{ oltar
kostela v Doksech, pfichizeli poutnici i nadale na misto
jejtho nékdejsiho bezdézského tranu.® I v prabéhu
19. stolet{ se nadéle tisknou ,svaté obrazky“ s motivem
Panny Marie Bezdézské* a zbozni lidé sem pfichdzeji ve
svych radostech i strastech. Duchovnf sila maridnského
Bezdézu sem vede i ne$tastnou matku, aby zde hledala
utéchu a nadéji v bolu nad ztratou svého ditéte. Setkéni
s ni mocné zaplsobi na velkého basnika Karla Hynka
Michu, ktery se tu stane svédkem jeji matefské bolesti a
udinf o tom poznamenani ve svém Vederu na Bezdézi.¥

V tnoru roku 1886 se na Bezdézu i v Doksech
konala pfipominka stoletého vyroéi pfeneseni maridnské
sochy.* Necelych dvacet let poté pak zalaly svitat nové
nadéje na obnovu poutnich bezdézskych tradic. Dne
1. kvétna roku 1904 byla nahoru ve slavnostnim privodu
pfinesena nové socha Panny Marie Montserratské,
posvéceni a dotykani o prazskou sochu Emauzskou.
Umisténa byla v posledni — patnécté — kapli pfed hradem.

29. ¢ervna 1912 se na hradé konala pietni
poboznost, pfi které byly nové pochovany ostatky
zdejdich feholnikli — benediktinti. Roku 1936 pak doslo
na opravu hradni kaple, kam byla posléze pfenesena
maridnské socha z patnécté vyklenkové kaplicky.

Ze zprévy z f{jna 1938 se dovidime o tom, Ze i na
nadvoi{ hradu byl jakysi maridnsky oltafik se sochou. Ta
byla v té dobé pfenesena také do kaple a umisténa
v jedné z nik, ale zakritko ji nalezli poskozenou.

Zcela posledni zpravou o maridnské tcté na
hradé Bezdézu je pak zminka farni kroniky k roku 1941,
kdy pro zdejsi kapli namaloval novy obraz malit Theodor
Zuppe z Rychnova u Jablonce nad Nisou.#” Pouté a
procesi z blizkého okoli se udrzely jesté kratky éas po
druhé svétové vilce, ale nepfizni pozdéjsich dob zanikly
docela.

Rozhlédnéme se vak jesté po okolnim kraji, kde
se dodnes setkdme s nékolika pamatkami, spjatymi
s Gctou Panny Marie Montserratské na Bezdézu. Svou
kratkou pout zaéneme hned dole pod hradem,

v bezdézském farnim kostele sv. Jilji. Na jeho hlavni oltif
byla jiz v barokni dobé pofizena devoéni kopie milostné
montserratské sochy. V devadesitych letech 20. stoleti
byla odcizena, ale na rozdil od mnoha jinych sakrilnich
pamitek, nendvratné zmizelych, byla posléze znovu
nalezena a restaurovina Evou Votoc¢kovou a Sylvou

4 Jak se dozviddme ze zprivy o kiizich, bozich mukach a kaplich

v bezdézské farnosti, sepsané taméjsim farifem Josefem Zimmerhaklem
ke dni 22. ¢ervna 1836, byl v té dobé na Bezdézu obraz Panny Marie
Montserratské, malovany na dfevé, posvéceny roku 1822. Viz Vergeichniss
der im Unterbisiger Kirchsprengel bestehenden religiisen Standbilder
(Biskupstvi litoméfické, archivni fond farnosti — Bezdéz).

4 Napf. u prazského Vaclava Hoffmanna (kolem poloviny 19. stoletf).
4 Viz PANACEK, J., WAGNER, ]., Karel Hynek Mdcha v kraji svého Mdje,
Usti nad Labem 1990, 5. 38-42.

48 Srv. HOPPE, A., Des Osterrreichers Wallfabrtsorte, Wien 1913,

s. 862.

4 Stal 85 {§skych marek.

Kroupovou. Do zafizeni farniho kostela Povyseni sv.
Kiize v Bélé pod Bezdézem nilezi barokni obraz Panny
Marie Montserratské, restaurovany ak. mal. Alenou
Moravcovou roku 2001. Tento obraz byl také jednim
z exponatd maridnské vystavy v bélském muzeu v roce
2002.% Drobna soska Panny Marie Montserratské byla
pfipominkou jejtho nedalekého poutniho mista také
v kostele sv. Jakuba v Bofejové.* Koneéné i v nékterych
vyklenkovych kaplich ¢i nikich bozich muk bychom se
v minulosti setkali s devoénimi kopiemi bezdézské
milostné sochy. Bylo tomu tak naptfklad v Obofe u Doks
— v dosud stojici vyklenkové kapli uprostted vsi. Také na
Upati Koreckého vrchu, pfi staré cesté k Dubé, stavala
dfive mezi dvéma mohutnymi lipami bozi muka
s obrazkem Panny Marie Montserratské, postavend roku
1862.

Drtivou vét§inu pamitek, spjatych s ictou Panny
Marie Montserratské na Bezdézu jiz odvil as a
s odchodem znaéné &isti nékdejsich obyvatel se vytratil i
podstatny dil zdejsich duchovnich tradic. Dodnes je vsak
Podbezdézi krajem, jehoZ tvaf i historickd pamét
promlouvaji k dusi vnimavého poutnika nevsednimi
slovy a vybizeji jej k radosti z vlastni pouti Zivotni.

4 Srv. JIRISTE, J. N., Rosa mystica — maridnskd ticta v Podbezdézt, texty

k vystavé, Béla pod Bezdézem 2002.

49 Roku 1984 se v tomto kostele pfestaly slouzit bohosluzby a jeho
zafizeni bylo posléze dilem deponovino, z velké ¢asti viak vandalsky
zniéeno a rozkradeno. Montserratska soska patif mezi malé mnozstvi
piedmétl, které se odtud véas podafilo zachrénit. Roku 2003 se
podafilo tento kostel znovu ozivit a vedle bohosluzeb i dalsich
kulturnich akci probihé i jeho postupné obnova.
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Svata Terezie v ¢eském baroknim uméni

Ucta ke $panélské svétici v ¢eském kontextu /
Klaster karmelitek v Praze

PAVEL STEPANEK
Filosofickd fakulta, Universita Palackébo Olononc

Sv. Terezie (Tereza) Jezisova (od JeZise), jinak
zvani téz z Avily nebo Velika (v1. jménem Teresa de
Cepeda y Ahumada), zila v letech 1515-1582" a patii
k mnohym $panélskym hvézdam, které prozatuji éeské
katolické nebe, zejména barokni. Podivejme se nejprve
na tuto vzicnou osobnost, uréité nejznimé;jsi ze
$panélskych svétic. Byla to nibozensk4 reformatorka,
mysticka a spisovatelka, jez se snazila o ,zduchovnéni
cirkve®.? Jako mlad4 jevila dobrodruzné tendence, ¢etla
rytifské romdny, ale ve dvaceti letech vstoupila proti vili
svého otce do klastera v rodném mésté Avile,3
obklopeném hradbami do té miry, Ze se podobi
uzavienému hradu.* Roku 1539 — dvé léta po slozeni
feholnich slibti onemocnéla a choroba méla velky vliv na
prohloubeni jejtho duchovniho Zivota — ¢asto zacala
upadat do extizi.) V kld§tefe rozvinula rozsdhlou éinnost
meditativni, mystickou a spisovatelskou; jeji dila jsou
stale vydavana pro sv(j jak nidbozensky, tak literarni
obsah. Napoméhala ostatnim zdjemctim v duchovni
cesté&,’ pficinila se o zp¥{snéni reguli,” podstatné pfispéla
k obnové f4du v dobé reformace® a zalozila fadu
reformovanych klasterd. Kldsterni komunity musely byt
malé (maximalné 21 &lenek) a chudé. Tomuto usili
vénovala po celém Spanélsku plnych dvacet let.

S podporou frantiskdna Petra z Alcdntary,® dalstho

" CHABAS, J., Déjiny Spanélské literatury, Praha 1960, s. 156-157. I tato
marxisticky orientovand kniha pfipousti velky vyznam duchovné
zaméfené literatury této svétice.

2 KRATOCHVIL, A., Obert baroka. Kavalifi pisné, mystici a asketové

v Ceské barokni literatuie, Mnichov 1984, Brno 1991, s. 22.

3Viz vlastn{ Zivotopis: SV. TEREZIE OD JEZISE, Zivot, Vimperk 1991.
4Sem poukazuje i ndzev jeji knihy Sv. TEREZIE OD JEZISE, Hrad v nitru,
Vimperk, b. d. (1991).

5V tom ji pomahala kontemplace pred sochou & obrazem. Jeji reakce
pred sochou — viz VOPENKA, P., Podivubodny svét teského baroka. Praha
1998, s. 12 s odvolanim na Zderika Kalistu.

¢ Sv. TEREZIE OD JEZISE, Cesta k dokonalosti, Vimperk 1991.

7 JIRASKO, L., Cirkevni #ddy a kongregace v gemich Ceskych. Klaster
premonstratl na Strahové, Praha 1991, s. 122 uvadi, ze #4d karmelitek
(Carmelitae) zalozil jako druhy #4d karmelitant Jan Soreth kolem roku
1452, pfi¢emz se fidil zmirnénou feholi papeze Evzena IV. z roku 1432.
Reformou sv. Terezie a zaloZenim prvniho konventu v jejim duchu

v klastefe sv. Josefa (San José) v Avile roku 1563 doslo k navratu

k prvotnimu pfisnému duchu fidu.

8Viz Sv. TEREZIE OD JEZISE, Kniha o zakldddni, Vimperk 1991. Tereziina
reforma zdiraziovala kontemplativni zpsob modliteb, apostolskou
horlivost a maridnskou tctu i vyznam vzéjemného spoluzitf

v komunitich a askeze.

9 Sv. Petr z Alcéntary zase provedl vyznamné reformy ve Spanélském
frantiskanském fddu; i on se objevuje na Eeskych obrazech a sochich.
,Andélsky“ bosy minorita, zakladatel reformované kongregace
alcantarind v f4du minoritl se narodil 1499 a od svych patnicti let byl
&enem Fadu bosakd. Nejprve ve Spanélsku a Portugalsku, pozdéji také
v ostatnich zdpadnich zemich, se snazil o navrat pavodnich pfisnych
pravidel fddu. Zemfel 1562 a byl svatorfeéen 1669. Kostel sv. Petra z A.
byl postaven roku 1736 v Karviné. Zndme minimalné deset jeho soch a
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Obr. 25. Socha sv. Terezie z Avily, Petr Prachner, kol. r. 1775; kostel
Panny Marie Vitézné, Praha - Mala Strana. Snimek z archivu autora.

pozdéjsiho svétce, jenz byl jejim star§im duchovnim
radcem, oteviela v Avile prvni konvent reformovanych
bosych'™ karmelitek. Muzsk4 odnoz fadu zpocitku

(v sedmdesétych letech 16. stoletf) kladla reformém
odpor, aviak nakonec je pfijala za své."

Sv. Terezie je piikladem osobnosti, ktera spojila
kontemplativni Zivot s nesmirnou aktivitou a zdravym
smyslem pro praktické zélezitosti. Pokud jde o
intelektualni aspekt: ,,...Nevime, éemmu se obdivovat vice, 3da
prosté eleganci, Cistoté a privabu vypravéni, autoriinu sneyslu

obrazii v Cechich. Cesky vyslo neddvno znovu jeho Rogjimdni sv. Petra
g Alkantary, b. m., Alverna 1991. Prvni &eské vydani vyslo pod ndzvem
Sv. Petra g Alkantary, Duchem svatym osviceného frantiskina, knitka glatd o
premySlovdni a ducha modleni v jagyku spanielském sepsand, v Cesky uvedend,
v Praze u K. J. Hraby roku 1714.

1°V geskych zemich byly vyhradné bosé karmelitky. Viz JIRASKO (pozn.
7), 5. 122. Prvni muzsky rad byl ad obutych karmelitinti (Ordo Fratrum
Beatae Mariae Virginis de Monte Carmelo).

' Viz CORTES, A. AKOL., Santa Teresa y su época. Cuadernos Historia 16,
&. 110, Madrid 1985, s piehledem spoleéenskym, ndbozenskym a se
zaméfenim na jeji reformatorskou &innost véetné nového literarniho
stylu. Tato prace ziejmé téZ{ z vynikajiciho katalogu vystavy Santa Teresa
-y su Tienzpo, Madrid, Casén del Buen Retiro, 1970-1971, zejména ze
druhého, podstatné rozsifeného vydani. — Zakladnim spisem o jejim
zivoté a dile zdstavé viak DE LA MADRE DE DIOS, E.,

Y STEGGINK, O., Tiempo y vida de Santa Teresa, Madrid, BAC 1968. —
Cesky ve struénosti RAMES, V., Po kowz se jmenujeme? Encyklopedie
krestnich jmen, Praha 2000, s. 376.
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Obr. 26. Socha sv. Terezie z Avily, M. V. Jackel, 1698-1699; kostel
sv. Josefa, Praha - Mala Strana. Snimek z archivu autora.

pro praktické otdzky, moudrosti a uvdslivosti jejich rad, nebo
onomu dramatickému a rusnénmu boji, kterym byl vyplnén cely
Jeji sivot. .. Jeji jagyk casto pripomind hovorovou ec, ale je
v¢dy tak vainy a vgneseny a tak rytmicky vyvdsgeny, e progu
sv. Teregie Ize ddvat 3a vzor nély a krystalicky Cisté krdsy.
...Dovedla ubodit na bdsnickou strunu kastilského jagyka
privabem a literdrnim citem, pronikala k duchu tradicni
kastilské poegie vnimavosti a sengibiliton.” Charakterizuje ji
spontinnost a ,jistd nedbalost, kterd by mobla byt povagovina
za kag, ale u Teregie je slovo vidy tak $ivé a rygi, tok véty vidy
tak bbity, ge nedbalost se stavd okouglujici prirogenosti; nent to
nedbalost, nybrs bezprostiednost, to jest kvalita, nikoliv kag.“™

Pfes problémy, které se svymi reformami i
literdrni ¢innosti méla (oponovali ji zpovédnici,
houzevnaty odpor projevovali odpurci zmén, dozirala na
ni inkvizice), byla kanonizovéna pouhych &tyficet let po
své smrti, uz roku 1622. Jako svétici ji prosazoval zejména
karmelitinsky #ad, ktery byl i v Praze pfitomen jak
muzskou, tak Zenskou vétvi. Karmelitskd spiritualita je po
jezuitech druha nejrozsifenéjsi. Cestou a cilem
karmelitské mystiky je ldska. Miluj! zni titul jedné z basni
sv. Terezie.” Jeji prvni Zivotopis, ktery v éeskych

2 CERNY, V., Michna % Otradovic a Vidav Jan Rosa v evropskych
souvislostech. In A% do predsiné nebes. Ctrndct studii o baroku nasem i cizim,
Praha, Mlad4 Fronta 1996, s. 141-215, s. 157.

3 HUBER, A. K., Iberische Kulteinfluesse im Barrock der boehmischen Laender,
Koenigsteiner studien, 15, 1969, s. 97-120, s. 113. Viz téZ AUMANN, J.,

knihovnich nalezneme, pochazi jesté z doby pred
nédvratem karmelitdind do Prahy roku 1624.™

Skuteénost, ze Terezie byla ve 20. stolet
prohlasena pro svou nauku niterného Zivota za cirkevni
ucitelku, ,napovidd, e asi nid stdle co 7ici“.> T& se neustlé
pozornosti nejen jako spisovatelka, jejiz texty, at uz
prozaické nebo poetické, jsou — na rozdil od mnoha
dobovych projevii — dodnes zivé,™ ale pfitahuje také jeji
osobnost, duchovni mysleni a organizace ndbozenského
zivota.” Nemensf roli v §ifen{ jejich myslenek, pfedstav a
literdrniho stylu hraji ¢etné, dnes uz vydévané preklady
do &estiny.” Nejnovéji byl také ocenén piinos sv. Terezie
k vyvoji realismu hlubokym prozivinim Boha ,skrze
tento svét“.” Myslim, Ze by bylo zajimavé pro soucasné

Krestanskd spiritualita v katolické tradici, Praha, Karolinum 2000, zejména
s. 178-181, 185-193.

1 Prvni karmelitansky dam v Cechach zalozil Karel IV. pfi pilezitosti
své korunovace za &eského krile roku 1347, roku 1411 byla zalozena
Ceské provincie, kterd byla ale zni¢ena za husitskych valek — prvni
kl4ster byl u P. Marie Snézné (viz Karmel v Cechéch, s. 6). Bosi
karmeliténi, reformovani ve Spanélsku, pfisli do Cech s fidovym
generdlem Dominikem Ruzolou (Dominik  Jesus), ktery sehral
podstatnou roli ve vitézstvi cisaiskych katolickych vojsk na Bilé hote.
Dominik ziskal pro svou odnoz kostel P. Marie Vitézné na Malé Strané,
kde byl roku 1624 zaloZen kl4ster. (JIRASKO, pozn. 7, s. 66). V prazské
Univerzitni knihovné zdstal po jezuitech i svazek prvniho Zivotopisu
Tereziina od P. Francisca Ribery, S. J. z roku 1587, ale vydany

v némeckém Koliné (Colonia) roku 1620 (AK XY 18).

' LEBEDA, J., Vitagené ruce, Katolické noviny, 11.2.1987, s. 3, formulace je
spole¢nd i pro Jana od KiiZe. Za uditelku cirkve ji prohlisil papez Pavel
VL. roku 1970, kanonizovina byla roku 1622. Viz ANON., Svatd Terezie

2 Avily — ucitelka mezi uciteli cirkve. Duchovni pastyi XIX, 1970, &. 1, s.
10-11. P¥i oné piilezitost byla v Rimé uspotidana vystava autogramd,
dopisti a jinych dokumentt svétice. — FERRANDO ROIG, J., Iconografia de
los Santos, Barcelona 1950, s. 256—257.

1 ROTREKL, Z., Barokni fenomén v soucasnosti, Praha, Torst 1995,

s. 127, pfipomin4 zejména knihu Ivana Divise, Thanatthea, jez evokuje
nékterymi charakteristikami barokni poezii, zejména sv. Terezii a sv.
Jana od Kiize, pfestoze tu nelze hovofit o néjaké imitaci slohové ani
myslenkové, prosté jsou tu uréité obdobné zvukové a myslenkové
prvky. K Divi$ovi je pfifazena i Mrtvé sez6na Petra Kabese, basné Karla
Siktance a dalsi, popt. i Dotaznik aneb modlitba za jedno mésto a
pritele Jittho Grusi, atd.

7(N. S.) /NINA SVOBODOVA(?)/, Ucitelce cirkve, Katolické noviny
XXVII, 12.10.1975, 5. T a 3; SIMECEK, V., Z mzyslenck ucitelky cirkve,
Katolické noviny XXXIV, 10.10.1982.; (SEL), Svatd Terezie 3 Avily,
Katolické noviny XXXXIII, 13.10.1991, 5. T a 3.

8 O vyznamu sv. Terezie obecné viz mj. CIORAN, E. M., Ndstin tipadku
(Précis de décomposition), Olomouc 1993 (sv. Terezie a Spanélsko a
duchovno). Sv. TEREZIE OD JEZISE, Kniba o zakldddni, Kostelni Vyd
1991. — SV. TEREZIE OD JEZISE, Cesta k dokonalosti, Kostelni Vydi{ 1991. —
Sv. TEREZIE OD JEZISE, Nad Velepisni, Kostelni Vydii 1991. — TéZ viz
pozn. 3 a 4. — O svétici viz KYBAL, V., Velikdni spanélskych déjin, Praha
1935 (El Cid Campeador, Herndn Cortés — Filip II. — Sv. Terezie J. —
Cervantes — Goya). - CORTES, A., BENNASSAR, B., EGIDO, T., Y DE LA
CONCHA, V. G., Santa Teresay su época. Cuadernos Historia 16,

nr. 110, Madrid 1985.

19 KALISTA, Z., Tvd# baroka, Miinchen 1982, s. 79-80: ...,,Pov§imnéme si
jesté jednou cesty, kterou se dostava k Bohu typicka predstavitelka
$panélského baroka, Terezie de Ahumada z Avily. Mame v rukou v jeji
Vida i v jinych dokladech dosti podrobného a spolehlivého pravodce
na této duchovni pouti. Rekli jsme shora, Ze jisty obrat v duchovnim
zivoté avilské svétice zpiisobilo jeji onemocnént, které ji na ¢as donutilo
opustit klidny a nenaroény Zivot v klastere Santa Marfa de Gracias. Ale
vlastni osudovi chvile pro jeji ndbozensky zivot pfichézi teprve tehdy,
kdyz kdesi v kouté¢ kldstera Encarnacidn stoji tvafi v tvaf sose
zbi¢ovaného Krista, jehoz télo posel naturalisticky zfejmé orientovany
sochaf kripé&jemi krve. Terezie de Ahumada se zadiva na tento obraz
utrpeni a neni s to, aby od n¢ho odtrhla oé&i. Naopak — zd4 se ji, Ze citi
bolest Kristovych ran pfimo na svém téle. Opousti ji védomi vlastniho
j, Tajemstvi se otevird v ni samé, Terezie upadi
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feministky prozkoumat obrovsky vliv této Zeny na
evropské katolické (a nejen ono) myglen.

Jméno Terezie/Tereza se stalo u nés oblibené,
zejména poté, co dlouha léta spravovala rakouskou fisi
cisafovna Marie Teresie,” a je jim prakticky dodnes.

Pokud jde o vytvarné uméni, vznikaly u nds
obrazy, grafiky a sochy svétice uz v 17. stoleti, i kdyz se
zachovala dila pfedeviim ze stoleti osmnactého. Vzdilené
respektuji i jeji podobu, jak ji zachytil jesté za jejtho
zivota, roku 1576, ponékud neuméle, ale presto
vérohodné karmelitinsky mnich, mali¥ — amatér, Fray
Juan de la Miseria.™

Huber upozornil, Ze mimo karmelitinské
chrimy a klastery se zobrazeni svétice a sv. Jana od Kfize
vyskytuje vzdcné; jmenuje jen kladrubsky benediktinsky
kl4ster a cistercidcky Sedlec u Kutné Hory.

V Budéjovicich také byval kostel zasvéceny sv. Terezii.”
K nejvétsi koncentraci uméleckych praci doslo
pochopitelné v Praze.

Zastavme se nejprve na Malé Strané u kostela sv.
Josefa, kde na fasidé je posazena sv. Teregie spolu se sv.
Janem od KfiZe na stlacené voluté sbihajici od Gstfedniho
tympanonu. Priceli, ¢lenéné bosovanymi polosloupy a
pilastry, pfedstavuje zcela vyjimeénou ukdzku raného
flimského baroka.” Obé sochy jsou vytesany z piskovce a
opatfeny kovovou pozlacenou svatozifi s dlouhymi
paprsky.* Mzeme predpoklddat, ze sochy byly ptivodné
polychromovany: hnédy zavoj a skapulit, bily pldst a

v extdzi. Poznavé svého Boha, rozplynula se, ztrativsi védomi, v Nic,
stanula na bfehu Nekoneéna a Vé&nosti. To je barokni koncepce a
poznéni Boha ,skrze tento svét, o némz jsme tolikrat hovofili: Elovek
tu stoup4 k Bohu, ne vsak silou své vile, svého rozumu, své osobni
dokonalosti, své ,virtus®, jako tomu bylo u mystik{ renesanéniho
novoplatonismu, kteff dostupovali Boha vystupfiovanim svého ji,
pfiblizenim se k nému jako ideji, nybrz naopak popfenim sebe sama,
zaniknutim - a to i télesnym (asponi pro tu chvili) — v ném, naprostym
odevzdanim se v jeho byti a duchovy Zivot. Bah zistiva Tajemstvim, ale
Tajemstvim, které prozivime sami v sobé¢ a které on sém nidm otevird v
nas samych. Terezie dosvéduje, ze ve chvili extize porozuméla viem
tajemstvim, i Tajemstvi Nejsvét&jsi Trojice a Vtéleni Kristova. Terezii
oviem obvinili z hereze. Papezsky nuncius ve Spanélsku o ni psal do
Rima jako o hysterické zené a Terezie byla dokonce dogasné
internovéna.”...

2 TAPIE, V.-L., Maric Teregie a Evropa, Praha 1997.

' Tak napf. DICKENS, A. G., The Couter Reformation, London 1968,
umistuje tento portrét z roku 1576 jako symbol protireformace na
obilku. Pozdéji pfevzal tento typ portrétu Rubens a od ngj se 3ifil
prostfednictvim grafik déle. Jeden z podobnych portrétt se zachoval
v Harrachovském majetku na zimku Hradek u Nechanic.

2 HUBER (pozn. 13), s. 113, pozn. 94. Viz téZ Archiv fiir
Kirchengeschichte von B6hmen, Mihren, Schlesien (Hrsg. vom
Kénigsteiner Institut fiir Kirchen—und Geistesgeschichte der
Sudetenlinder. Schriftleitung Augustinus Kurt Huber). ISSN o570-
6726-8.1987. Celkem se u nés registruje méné nez deset kostelt
zasvécenych sv. Terezii.

3 Vyjimeénou préveé proto, ze navazuje spiSe na flimsky barok, i kdyz
z prevzatého italského schématu. VLCEK, P., SOMMER, P., FOLTYN, D.,
Encyklopedie Ceskych kldstersi, Praha 1997, s. 476—480, s. 478 uvadi, ze
autorem navrhu byl fddovy stavitel z Lovang, P. Ignic a Jesu (vlastnim
jménem Johann Rass, 1640-1694, z tyrolského Imbstenu), ale sou¢asné
na skice Johanna Bernarda Fischera, kopirujici pliny vystavby, je
uveden kostel jako dilo Abrahama Parise (Parigi). Hrub4 stavba byla
dokonéena roku 1690, ale price pokracovaly i po konsekraci v roce
1692.

24 FORBELSKY, J., Zivy plamen ldsky, Literdrni noviny, 5.12.199T, &. 49,

s. 10 hovofi jen o sv. Janovi. Je zajimavé, ze VLCEK (pozn. 23), s. 476—
480, se o sochich viibec nezmifiuje, na kresbé F. B. Wernera nejsou na
stlatenych volutich zachyceny sochy, ale ¢ucky.
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erny zavoj. Osadil je kolem roku 1692 hornoluzicky,

v Praze usazeny, sochaf Matous Viclav Jickel, jenz se zde
dozil vice nez sta let (1635-1738). Sv. Terezii zobrazil

v fddovém odévu, jak si pravou rukou pfidrzuje planouci
srdce, protaté §ipem.

Jednd se o atribut kajicného srdce a litosti,
obvykle nad vlastni nedokonalosti, a sou¢asné symbol
horouci lisky k Bohu.” Ziroveri je u mnoha cirkevnich
otct biblick4 symbolika $ipu propojena s antickym
mytem o Ameovi; podle Origena je laskou (amor) Biih,
ktery posila sviij vyvoleny $ip (Krista) k tém, kdoz jsou
schopni ho pfijmout a budou tak zachrdnéni.”® V piipadé
sv. Terezie znime presny zdznam jejiho vidéni, ve kterém
ji andél zranil srdce hoficim $ipem Bozi lasky: , Spatiila
Jsenz andéla po své levé strané, ktery mél télesnou podobu.
...Nebyl nijak velky, spise maly a velnzi krdsny. ...Onen
cherubin drsel v ruce dloubé laté kopi, na jebog Zelezném brotu
vysleboval plamen, jak se mi gddlo. Méla jsene dojem, e wi jim
vicekrdt prokldl srdce a strbl je bluboko do vitrob; kdys pak kopi
vytrbdval, gddlo se mi, $e mi je vyrve ven, ponechdvaje nne ve
vybni ldsky. Mucivd palcivost rany byla tak Sivd, e se mi draly
pres vty vglyky, ...avsak gdroven: tak sladkd, $e mi branila
tougit, aby skoncila a abych hledala néjaké jiné rogptylent, le¢
v Bobu.“” Timto popisem se #idil i nejvétsi barokni sochaft
Gian Lorenzo Bernini, kdyz vytvarel modelové sousosi
barokni vize.

Sam kostel sv. Josefa na Malé Strané vznikl pro
karmelitansky ¥id. Zakladatelem byl Leopold 1., jeho
osobni tcast dodala celé zélezitosti i patfi¢ny politicky
vyznam.” Uz od samého poéitku v roce 1655 se usadily
v improvizovaném klastefe polské feholnice, které
uprchly z vlasti pfed nasilim $védskych zoldaku, ale
zakritko, v roce 1657, se vratily domu. Pro prazskou
komunitu byl rozhodujici pfichod péti feholnic dne
1. z4#{ 1656, z nichz prvni, Italka Maria Electa de Jesu,” se
stala prevorkou, kterouzto funkci vykonévala az do své
smrti roku 1663. Pfibyly i Spanélka Euphrasia de Jesu
Maria, ¢lenka rodiny hrabat Sliké Paula Maria de Jesu,
dalsi Italka Josepha Maria de Jesu, roz. Centurioni, a
Némka Theresia de Jesu, obéanskym jménem Herula de
Strobelhoffen.3® Uvital je prazsky svétici biskup Josef
Corti, sim Spanél,? kardinal Harrach a celd komunita
bosych karmelitind od kostela Panny Marie Vitézné.
Poklonily se z4zraéné sose Prazského Jezulatka a spojily se
s polskymi karmelitkami. Obé komunity bydlely pospolu
cely rok v provizornim klastefe.

% COOPEROVA, J. C., llustrovand encyklopedie tradicnich synibolsi, Praha
1999, s. 176.

26 Podle LURKER, M., Slovnik biblickych obragsi a symbolii, Praha 1999, s.
268, heslo §1’p.

%7 Sv. TEREZIE, Zivot, (pozn. 3), s. 257. Podobné jako i ostatni mystikové
Terezie velmi jasné odlisuje tento druh vizi od fantazie & denntho snéni
— viz napft. SV. TEREZIE, Hrad, 1991, s. 158.

8 (JKT), Josefské dal jméno kostel, Mlada Fronta Dnes, 20.1.2001, s. 9.

29 KALISTA, Z., Ctihodnd Marie Elekta Jegisova, Kostelni Vydi{ 1992. Viz
té2 KALISTA, Z., Ceské baroko, Praha 1941; TICHA, Z., Ceskd poegie 17. a I8.
stolet?, Studie CSAV 6, Praha 1974.

3° HAMMERSCHMID, F., Prodromus Gloriae Pragenae, Pragae 1723,

S- 471-473.

3" KALISTA, Ctihodna. .. (pozn. 29), s. 240.



Jeho historie je velmi pohnuta a odrézi vyvoj od
zaklddaci euforie po tficetileté valce az k upadku za Josefa
I1.3* Poéétek je spjat ve vicerém smyslu se Spanélskem.

W |

Obr. 27. Socha sv. Terezie z Avily, M. V. Jackel, 1691; kostel Panny
Marie Vitézné - Praha, Mala Strana. Snimek z archivu autora.

Nejenze sim t4d se ¥idil konstituci pfijatou fddovou
kapitulou v Alcald de Henares nedlouho predtim,® ale i
klaster za svij vznik vdéci dvéma Spanélkam: cisafovné
Marii Anné, choti Leopolda Il., a jeji dvorni dimé Marii
de Cirdenas Villanueva, fddovym jménem Eufrasie a Jesu
Maria. Tato dima z rodu vévodt z Maquedy méla —
podle tradice zachycené Novotnym3 — extaticky zrak,
jimz odhalila blizkou budoucnost. V jednom svém vidéni
ve Vidni uzfela Prahu a v ni kldster, do né¢hoz vchizely
karmelitky... ZaloZenim kl4stera, jez bylo motivovéno i
nalezem neporuseného téla P. Dominika a Jesu Maria¥
(ob&anskym jménem Dominga Ruzoly, aragonského
knéze, jenz sehrél velkou roli pred bitvou na Bilé hote)
ve hrobce starého kostela karmelitinta ve Vidni v roce
1639, povéfila cisafovna Italku Marii Elektu od JeziSe. Ta
se pivodné jmenovala Katefina Tramazzoli a narodila se
28. ledna 1605 v Terni (Itélie). Do f4du vstoupila jiz

v roce 1612 a roku 1629 slozila feholni sliby. Hned potom
ji pfedstaveni poslali do videriského klastera karmelitek u
kostela sv. Josefa, kde byla po deviti letech zvolena
prevorkou.

3 VLCEK (pozn. 23), ibid.

3 NOVOTNY, A., Pragské Karmelitky. Kus bistorie staré Praky, Praha 1941, s.
12.

3 NOVOTNY (pozn. 33).

3 Dominicus a_Jesu Maria, ord. crm. disc. Sein persinlichkeit und sein werk.
Eine Fesstschrift zum 3000. Todestag des Ebrw. Diener Gottes. Hg. August M.
Knoll u. a., Wien 1930.

V Praze velice rychle zvlidla ¢estinu a stala se
opét vidéi osobnosti i duchovni Gtéchou a vzpruhou pro
ostatni feholnice, prestoze jiz tehdy byla nemocna,
stridala hore¢kami a velice trpéla.

Hned po smrti (1663) byla prvni abaty3e Elekta
spolusestrami cténa jako svétice, a proto pozadaly, aby
byl jeji hrob otevien. Stalo se tak 16. ledna 1666 a
k v§eobecnému udivu se ukdzalo, ze jeji télo zastalo
neporus$ené. Byla proto pochovina po $panélském
zpusobu ve sklenéné rakvi a vystavena v kostele. Po
zrueni klstera v roce 1782 si feholnice vypovézené do
Pohledu jeji télo odnesly s sebou a v roce 1792 je ulozily
do hradéanského kostela sv. Benedikta, kde zistalo
dodnes.* K tomu poznamenal uz kdysi prvni
rehabilititor éeského baroka Arne Novak: ,,Doba, kterd
stdle si davala malovati mucedniky v nejrignéjsich a
nejukrutnéjsich gprisobech tryznéni a mucent, kovila se
mryavnim snyyslem sile jejich ville, kterd sndsi i smrt a jeji
strazgen, brdinsky sytila sviij citovy Zivot mocnym pathosem
krajni bolesti, ale odmériovala se i slasti tleni a ubnivani.
Lealsiv obrag ,, Dvé mrtvoly blodané cervy®, ktery pry objednal
historicky don Juan, mobl vgniknouti v Prage jako v Seville,
nebyl by se cizokrajné vyjimal u barnabitii na Hradcanech, kde
se victa mmisek kupi kolens vonné mumzie blaboslavené Elekty,
nebo na Strahové, kde tolik koster, odénych do drahych ldtek a
krumplovdni, ticastni se bobosluseb jako triumfilni Zhytky
vojska Cirkve Vitezné. s

Uz tfi tydny po smrti Marie Elekty (2. 2. 1663)
byla zvolena novou prevorkou pravé zminéna Spanélka,
byval4 vévodkyné, Eufrasie a Jesu. Funkci predstavené
vykonévala $est let — dvé volebni obdobi a po povinné
prestivce byla roku 1681 opétné zvolena. Kromé italské a
$panélské prevorky tu ptsobily jak dal§i cizinky, tak i
domici jeptisky. Mezi nimi Eleonora Valdstynovd, jez se
narodila ve Vidni z otce Karla Arnosta a matky Marie
Terezie, roz. hrabénky z Losensteinu, provdané
v druhém manzelstvi za Spanélského markyze de Gran.
Ve véku jedenicti let mal4 Eleonora ndsledovala rodice
do Lisabonu, kam byl otec jmenovan cisaiskym
vyslancem.®® Tam se octla v ¢astém styku s karmelitkami.
Kdyz se po tfiletém pobytu vritila do Vidné, zapojila se
do dvorského zivota, ale po ovdovéni se v ni probudily
karmelské sklony a stala se z ni terciarka.®

Pfi cesté do Prahy vezly s sebou sestry
zakladatelky z Vidné také dfevénou sosku Spanélského
Jezulatka, pochédzejici z pozustalosti infantky Markéty.*°
Dals{ acast $panélskych osobnosti na prosperité kldstera
se omezila na podporu zvendi, napt. kdyz na dostavbu

3 RAMES (pozn. 11). Karmelitky zde ptsobily a2 do roku 1950 a nové po
prevratu v devadesatych letech.

3 NOVAK, A., Praha baroknt, Praha 1915, s. 37, u barnabitek (nespravné
oznaéenf).

38 Névrat a zajet{ Karla Arnosta z Valdstejna, cisaiského vyslance

v Lisabonu, francouzskymi lodémi pfi névratu z Portugalska roku 1703
li¢{ Viclav Vaviinec Reiner v obrovském platné na zimku v Duchcové,
sidle jedné vétve Valdstejnd. Viz PREISS, P., Viclav Vaviinec Reiner, Praha
1970, s. 21, &. kat. 22.

3 NOVOTNY (pozn. 33), s. I5.

4...,byvala pry mékka a tepld, jako by vyrosta ze zivého masa, a Castéji
se téz pozorovala proména vyrazu jeji tvafe®... NOVOTNY (pozn. 33), s.
0.
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oltdfe Panny Marie roku 1696 pfispéla hrabénka
Verdugova.*'

S klasterem je spjata i vyznamnd kniha ceské
barokni literatury, Loutna ceskd Adama Michny
z Otradovic (1600-1676), vydan4 roku 1653, tedy k datu
rozhodnuti zalozit klaster bosych karmelitek, coz byla
velkd ndbozenska zalezitost téch let, v zemi katoliky
zanicené sledovana.® Pravé prvni kroky vykonané
k instalaci tohoto zenského fddu daly Michnovi podnét a
tvaréi popud k sepsani Loutny, diky niz literarn{ talent
§panélské svétice pronikl zdhy do Eeského prostiedi a
ovlivnil éeskou predstavivost a mysleni.® Michna pfejal
kromé mystického mysleni i pfiznaény citovy vztah
k ¢lovéku a tctu k svobodé lidské vile a soucasné s tim i
mystickou erotiku,* prudkou citovost, vdsnivost a
exaltovanost. Do baroknich zpévnikt doplnil také jméno
Terezie od Jezi3e, jejiz duchovni poezii §ifil i vlastni
tvorbou — apostrofoval ji, zejména v basni Dus? véno.”
Loutna se tak stala ¢eskym vitacim holdem svétici
Terezii.** Samoziejmé jsou tu rozdily, které definoval
Viclav Cerny: Terezie podava své mystické prozitky
zésadné jako svou osobni zkusenost, Michna nikoliv.
Terezie (a s ni sv. Jan od Kfize) pted ndmi dé&j a etapy
svého milostného ztotoziiovani s Kristem Ziji, Michna li¢
objektivni proces lasky, ndimluv a svatby, ale proces jejtho
milostného osudu je u Michny nazirdn zvnéjsku; nemtze
tedy nabidnout to, co ona — totiz vyslovit niterny obsah
duse zasnubujici se Kristu.¥ Uz jen tato skuteénost
ukazuje, Ze princip fadu, jehoz krajni zdiraznéni nové

4 NOVOTNY (pozn. 33), 5. 97.

4 CERNY (pozn. 12), s. 177.

4 HANZAL, J., Od baroka k romantisnu, Praha, Academia 1987, s. 43.

4 Ta se projevuje zejména v komentafi k Pisni Pisni — viz Sv. TEREZIE
OD JEZISE, Nad Velepisni, Vimperk 1991. Zde miZeme pfipomenout, ze
jde o knihu, ktera unikla plamentim. Némétem spisu Nad Velepisni je
Piseti pisni, biblick4 kniha, kter4 silné promlouvala ke sv. Terezii
zejména svym citovym a smyslovym nibojem, svym erotickym jazykem
a obraznosti. Je to prosté traktit k modlitbé na zdkladé ver$a z biblické
knihy Pisei pisni. Prévé pfi modlitbé hodinek v chéru staéilo, aby se jen
Cetla slova z této knihy, pouhy zlomek v néjaké antifoné a Terezie
musela napinat viechny své sily, aby neupadla do vytrzeni. Pfipominala
ji, kolika projevy JeziSovy néhy byla zahrnuta. Proto také cirkevni
predstavitelé 16. stoleti nedoporucovali Piseti pisn{ prostym véficim &ist
a $panélské inkvizice velmi pf{sné stthala zejména komentéte k této
slozce Bible — Starého zédkona. Kdyz Terezie predlozila spisek svému
zpovédnikovi, porudil ji ho hned spélit; zd4 se, Ze rukopis patrné ani
necetl, nebot jinak by zjistil, Ze se nejedna o komentéf, nybrz o mensi
traktit k modlitbé na zdkladé nékolika ver3t z této tolik obdvané knihy
Starého zdkona. Terezie jej bezodkladné poslechla, ale kniha se
dochovala a byla vydana pozdéji, protoze jeji spolusestry si bez védomi
svétice dilko opsaly, a tak uniklo zkdze. K mystice a erotice
poznamendvé ROTREKL, Z., Barokni fenomén

v soucasnosti, Praha, Torst 1995, s. 134, ze déjovost mystiky s textem
erotickym je ,,ndzorna zpsychologizovani az naturalistickd. Svatebné
erotickou symbolikou estetizuje osobni, nibozensky zazitek, a je tak
vidéim jevem individualistickym, usilujicim nesdélitelnost tohoto
zazitku pragmaticky a ndzorné sdélit dal§im v pojeti dusevniho krésna“.
4 MICHNA Z OTRADOVIC, A., Bdsnické dilo, Praha 1985, Gvod SKARKA, A.,
5. 14, 21, 30, I41, 353. Skvély rozbor viz CERNY (pozn. 12) s. 141215,
zejména kapitolka Michntv vztah k mystice §panélskych karmelitind.
Tvrdi totiz (s. 177), Ze ¢im je ve $panélském baroku dilo sv. Jana od
Kiize a sv. Terezie, tim je v baroku éeském — az na rozdil prozitkové
hloubky a literdrni hodnoty — Michnova lyrika, pfedev$im v Loutné
Eeské. Kniha je ,,éeskym vitacim holdem svétici Tereze“. Michna poznal
poezii a prézu sv. Terezie zprostfedkované, diky jezuitim. Sim
$panélsky udajné neumél.

4 CERNY (pozn. 12), 5. 178.

#7 CERNY (pozn. 12), 5. 179-180.
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religiozita a nové zboznost §panélského ptivodu
pfinasela, mél $ir§{ doznéni nez pouze v tésnych zdech
jejich klstert.*®

Také Bedfich Bridel, S. J., opiral o Michnovu
Loutnu svij jezuitsky nahled na mystiku sv. Terezie, kdyz
roku 1661 prelozil knihu Hodinky glaté, latinskou sbirku
modliteb a rozjimani Diurnum Divini Amoris z pera jezuity
P. Jana N4dasiho, kter4 byla roku 1661 vydina v Rimé a
v letech 1668 i 1687 v Praze. V osmé kapitole obsahuje
Nadasiho dilo, a tedy i Bridelav pfeklad, Pozdvizeni duse
k Bohu, veskrze sestavené z vét svaté Terezie, to jest
jejtho dilka Exclamationes S. Theresiae (Vykfiky sv.
Terezie), které roku 1613 vyslo latinsky v Rimé. Stru¢né
teceno s Cernym: ,Michna Loutny ceské je v nasi barokni
duchovni lyrice vskutku Ceskymz protéiskem a bligencem nrystické
literdrni tvorby Tereginy, jakose se ji vithec bligil suym
niternymz citovym i mravnim vistrojenstvin. . ., i kdy$ nedospivd
megi a bloubek Tereginy amordzné exctatické nyystiky. ..* Do
tfetice mizeme zminit pteklad basnické sbirky
Zdoroslavicek v kratochvilném hdjecku postaveny od
némeckého jezuity Friedricha von Spee, ktery pofidil
Felix Kadlinsky roku 1665, jenz v mnoha slokach
pfipomini terezidnskou extdzi.*® K témto poetickym
ozvénam nibozenské lyriky musime pfipodist i autentické
spisy Tereziiny, napt. Meditationes septem pro septem
hedomadis diebus S. Theresiae, jejiz latinsky text prelozil a
roku 1667 vydal Jiff Konstanc, dale pak némecky
zZivotopis svétice od Matéje Scheffenhauera, vydany roku
1674 prazskou tiskirnou Klementinskou (univerzitn{).”
Uz v roce 1682, asi pfi pfilezitosti stého vyrodi umrti, se
objevil Tereziin Zivotopis ve formé dramatu v Teléi.”

Kult sv. Terezie je v kostele sv. Josefa zastoupen
pomérné hojné a mizeme piedpoklidat, ze v dobé pfed
zruSenim kl4stera byl je$té patrnéjéi. Kromé sochy na
fasidé najdeme v interiéru na oltd#i sv. Teregie, ztizeném
roku 1697, praci truhldfské dilny Marka Nonnenmachera,
jeden z nejkrasnéjsich obraza Petra Brandla,” ktery dodal
na néklady nejvysiiho zemského sudiho Viclava Vojtécha
ze Sternberka, jemuz slouzil jako dvorn{ malit.* Je to
jedno z mistrovskych dél mladého umélce, v némz doslo
ke zdafilé syntéze italského a flimského pouéeni

# VILLARI, R. (ed.), Barokni clovék a jebo svét, Praha, Vysehrad 2004, s.
219-222, kap. Zkaza téla a spasa duse na konci 17. stoleti.

49 Excclamationes S. Theresiae (Vykiiky sv. Terezie), které vyslo latinsky

v Rimé uz r. 1613. Viz CERNY (pozn. 12), s. 183. Cesky vyslo toto dilo
dvakrit, naposledy roku 1990 s dfevoryty sochate Frantiska Bilka.
MRAZOVA, M., Viyikriky sv. Teregie Frantiska Bilka, Praha 1990.

5° KALISTA, Ctibodnd... (pozn. 29), s. 196.

5' Dva roky pred tim také v této tiskdrné pofizeny Zivotopis jiné
predstavitelky $panélské mystiky Mariany de Escobar, sepsany Luisem
de la Puente. Viz KALISTA, Ctibodnd... (pozn. 29), s. 199.

52 HUBER (pozn. 13) s odvoldnim na Menéika, s. 126. Otdzkou, kdy se
poprvé objevilo dilo 4vilské svétice v domaci tiskatské produkci, se
zabyvi KASPAROVA, J. ve stati Spanelskd karmelitinskd literatura

v origindlech i prekladech a Cesky ctendr 16.—18. stolet?, viz tento sbornik, s.
11-20.

53 NEUMANN, J., Petr Brandl, 1668-1735, Nérodni galerie, Jizdarna
Prazského hradu 1968, &. kat. 3, s. 44—46.

54 Jesus Maria Chronica oder Geschicht—Buch deren... Karmeliterinen in der
kleinern Statt Prag bey St. Joseph, od roku 1656, I, viz NOVOTNY (pozn.
33)s 5. 97. Ziejmé ji vyuzili i SCHALLER (11, 1795, s. 61) a EKERT (1883,1,
s. 235). Vyplyva to i z Neumannova slohového rozboru.



z hlediska kompozi¢niho, barevného i technického.”
Brandlova ¢asn4 zralost je patrnd zejména v rusné
kompoziéni sestavé i v temnosvitném pojeti a upoutd i
malifova schopnost prechazet od vécného pozorovéni
k celkové slozité vidiné. Podle tézko piekonatelné
Neumannovy charakteristiky ,,Brandl negndzornil casto
gpodobovanon scénu, v niz se svétici gjevil andél s obnivym sipem
bogské ldsky, ale spojil v jedno dva jiné pribéhy g jejibo viastnibo
Sivotopisu. Svétici podal pry Kristus hi'eb, ktery si vytrbl g levé
ruky. Podle legenddrnibo vypravéni visi se k této scéné
mystického siiatkn Kristova slova: 'Deinceps ut vera sponsa
meum elabis bonorens'. Kristus klade levici na srdce na
gnament ldsky. Teregie upind na jeho tvdr ganiceny pobled a
otvird dlari, aby do ni pFijala bi'eh na dikag svého odbodldni
ndsledovat v utrpeni Spasitele. Spojent gest se u Brandla podobd
synebolické stigmatizaci. S hlavnim vyjevem gasnoubeni spojil
Brandl jiné vidéni svétice, které ve snu oblékli Kristovi rodice
glaty retéz. Jestlige to na obrage cind toliko sv. Josef, vyplynulo to
nejspise ge snaby diragnit svétce, jemus byl asvécen
malostransky chrdm. Oba pribéhy jsou spojeny v alegorickou
oslavu, kterd vyzdvibuje utrpeni a moudyrost, ldsku a Gstotu sv.
Teregie. Utrpeni je vyjddreno biebem, laty fetég v souvislosti
§ knibami pripomind ucenost Teregie. Kniba, kterou gabrnuje
andilek kvéty, je nejspise vlastni Zivotopis svétice. Lebku na gemi
uplatnil maliv jako obvykly synibol kontenzplativnibo a
odiikavého Zivota, lilii jako gnak Gstoty a kvéty, jet shora
shazuje andilek, jako atribut panenstvi.“>®

K tomu stali jen dodat, Ze stejné jako viechny
ostatni mystické zazitky je i tato vrcholnd mysticka
zkusenost ve své podstaté nesdélitelnd. Sv. Terezie
interpretuje zazitek sjednocenti jako duchovni satek. Pise
o tom: ,, Pdn se gjevi ve stiedu duse. .. A to je tak veliké
tajemstvt, tak mocnd slast a tak tichvatny a ndhly projev prizné,
Se nevim, k cemu bych to prirovnala. Zdd se, e Bith chee
ukdszat dusi nebeskou sldvu, ale nmobenz vichvatnéjsim
gprisobem, neg pri jakénkoliv vidéni nebo duchovnim dgitku.
Dd se Fici jen toto: $e duse, & Iépe jeji duch se sjednoti s Bobem,
nakolik se to dd pochopit. Kdys ndm chee Bith, ktery je také
duch, ukdzat, jak nds miluje, davd nékterym osobdm pognat,
kam ag dokdse jit jebo ldska, abychom chvdlili jebo velikost, jes
se rdci tak spojit s néjakym tvorem, e ug se nikdy od ného
nechce odloucit, jako se us nemobou oddélit ti, kteri ugavieli
mangelstvi.“ Branou k témto hlubinnym vrstvim lidské

% Je malovan na bolusovém, piibarveném, oranzovo—&erveném
podkladu, kresba $tétcem je hnédocernd, podmalba $edivé. Bolusovy
podklad spojeny s peglivou podmalbou umozsiuje prohloubeni stind a
dosazeni jasnych lokélnich ténti. Rentgenogram hlavy sv. Terezie je
piikladem autorské podmalby, kde mzeme sledovat vystavbu malby
od prvnich naneseni naértk do dovrien{ dila. PGvodni poloZeni hlavy
je vpravo od namalovaného obligeje a je ponékud vétd. V kone¢ném
provedeni posunul Brandl hlavu sv. Terezie vice vpravo a do profilu a
zvratil nazad s extatickym pohledem vzhiiru. Teprve tento oblidej
propracoval pastosnimi tény, takZe na podmalbu modeloval Fidsi
pastou a plnym §tétcem nejsvétlejii &4sti. Dvé tvate sv. Terezie dovoli
identifikovat dvoji vrstvu podmalby: prvni je provedena zékladnimi
tahy Sirokymi a sumarnimi, lokalizujicimi hlavni formy hlavy a
naznalujicimi budouci svételné hodnoty. Dal§imi vrstvami odspoda
Brandl modeloval tvaf az do nejvyssich svételnych bodd. Rukopisné
tahy vrstvenim splyvaji, nebot v éasném obdobi své tvorby autor
propracovaval inkarnity soustfedénéji, vazan femeslnymi pravidly.
Kladeni stétce je pomérné kritké, hmota barvy je hustsi. Teprve
vrcholova svétla jsou nanesena barvou tekutéjsi, vice pojenou.

56 NEUMANN (pozn. 53), s. 45.

psychiky je pfitom v obou pfipadech druh extize
oznadovany Terezif z Avily terminem ,let ducha®.”

Lze jen predpokléddat, ze pro kompozici vyuzil
Brandl grafické listy, které se §ifily nejen z Flander, ale i
z domicich dilen uz od konce 16. stoleti. V celku plitno
zachycuje typické prostupovini viditelného svéta svétem
neviditelnym, jez vytvafelo prvni pfedstuperi
k mystickym pozdvizenim duse, k nimz Terezie dospéla
v béhu ¢asu. Obraz nepochybné pisobil na navitévniky
kostela a vizualné jim pfiblizoval zdkladni vlastnosti
Tereziina mysleni.

Je tu ale jesté jedno zndzornéni socharské.
Najdeme je na hlavnim oltifi s obrazem Sv. rodiny, rovnéz
od Petra Brandla, ktery lemuji z obou stran dvé hlavni
postavy karmelitinské mystiky: zleva sv. Teregie, zprava sv.
Jan od K##Ze. Podobné jako obé sochy na fasidé jsou i tyto
dfevotezby v interiéru dilem Matouse Vaclava Jickela.”®
Na rozdil od slozitého ndmétu obrazového se sochaf
musel omezit na prosté pretlumoéeni nékolika
zdkladnich myslenek, z nichz rozhodujici roli hraje
atribut planouciho srdce, které svétice pozvediva v pravé
ruce, zatimco levici vymluvné sméfuje k obrazu. Symbol
srdce rozliduje vnitfniho ¢lovéka od jeho vnéjsi podoby,
protoze prava podstata nespoéiva v zevnéjsku, v krase
nebo sile, nybrz v nitru. Srdce pfedstavuje ustfedni
moudrost citén{ oproti moudrosti rozumu; znadf také
soucit, porozuméni, lisku, dobroéinnost, je sttedem
mikrokosmu, jako je slunce sttedem makrokosmu. Proto
se i v Bibli o ném nékolikrat objevuje zminka.

V kiestanském sttedovéku se stavalo ¢im dél vic
symbolem lasky a uz sv. Augustin byl zobrazovin

s plamennym, planoucim srdcem, ¢asto probodenym
$ipy, jakozto znamenim jeho horouci lisky k Bohu;
ztélestiuje nabozenské zanicent, vroucnost a oddanost.
Srdce drzené v ruce se stalo atributem lsky a dcty. Srdce
je dokonce nazyvino mystickym oltifem, na némz ohen
Ducha svatého stravuje vSechna télesna hnuti, kde se
laskou ocisténé skutky pfindseji jako obét. Zde uz muze
byt chipano ve smyslu, jejz mu dala vidéni Marie
Markéty Alacoque kolem roku 1674. V zdsadé lze
konstatovat, ze vidéni sv. Terezie je viibec
psychologickym kli¢em k barokni kultufe, o éemz svédéi
stéZejni mistrovské dilo Gian Lorenza Berniniho Extdze
sv. Teregie z let 1647-1652, fizenim osudu umisténé v kapli

77 Popisovany $amany jako ,kouzelny let“. Posledni stupert modlitby
nazyva Terezie ,modlitbou extatického spojeni“ & ,,duchovnim
zasnoubenim®. Cit. podle http://www.maticecm. cz/cirteo.html a
http://mystika.mysteria.cz/procesy.htm. Zde jsou uvedeny
podrobnosti i ohledné fyzického stavu té&la, které Tereza pii podobnych
vizich zaznamenala. K soukromé strance viz téz BENES, A. J., Soukronsd
gieveni v soucasné teologické literature, Praha 2004.

8 Ten a jeho dilna je autorem vysoce kvalitniho vnitiniho zafizen{
kostela, ale sou¢asné i mnoha dalsich sochafskych vytvord po celé Praze
i na éeském venkové. K jeho osobé a dilu viz KORAN, 1. In HOROVA, A.
(red.), Novd encyklopedie ceského vitvarného umeént, Praha 1995, ad vocem,
s. 308. Viz téZ VANCURA, V., Dilna Matouse Viclava Jickela, Uméni XLII,
1994, 5. 194—210.

% Z téchto predstav se pak vyvinulo uz v 17. stolet{ Nejsvét&jsi srdce ¢&ili
Bozské srdce Pang, které se ale stalo cirkevnim svitkem az v roce 1856.
K tomu viz LEMAITROVA, N., QUINSONOVA, M.-T., SOTOVA, V., Slovnik
krestanské kultury, Praha 2002, s. 250. — Dle srv. LURKER (pozn. 26), s.
244-245; HEINZ-MOHR, G., Lexcikon synzbolsi. Obragy a gnaky kfestanského
umént, Praha 1999, s. 243. COOPEROVA (pozn. 25), s. 175-176.
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Cornaro v fimském kostele P. Marie Vitézné (nazvaném
tak na pamét bitvy na Bilé hote), kde se sochat ptesné
tidi vidénim svétice, vyliceném ve vlastnim Zivotopise.*®
Sluneéni paprsky pochézejici z neviditelného zdroje
osvétluji svétici a usmivajictho se andéla, ktery se chysta
probodnout ji srdce neviditelnym $ipem Bozské lasky.

Kult sv. Terezie pokracuje i v byvalé klasterni
zahradé (dnes Vojanovy sady), jeZ je nejstarsi ¢asteéné
zachovalou zahradou v Praze. Vznikla na misté
nékdejstho ovocného sadu, zalozeného soucasné se
zbofenim biskupského dvorce roku 1248. V roce 1653
zakoupil pozemek i s pfilehlym domem Ferdinand III.
pro fad karmelitek, jejichz klaster s kostelem sv. Josefa byl
vybudovin v letech 1673-1690. Uz od samého poéitku
zalozeni byla zahrada uzitkova. Od klastera byla
oddélena arkddovou zdi s vyklenky a byla tu postavena
(dnes zdemolovan4) kaple sv. Elidse v podobé
krapnikové jeskyné s freskovou vyzdobou znazorfiujici
vyjevy ze svétcova zivota, Zmrtvychvstini dusi a Oistce.
Pravé pod touto kapli bylo roku 1663 pohtbeno télo
prvni pievorky prazskych karmelitek sv. Elekty.®"

V roce 1715 (podle klasterni kroniky daleko
pozdéji, az v roce 1743) byla zbudovana na naklady
Eleonory z Valdstejna uprostied zahrady barokni kaple
sv. Terezie, jejiz klenbu vyzdobil roku 1745 ndstropni
freskou s némétem z legendy o této svétici Karel Kovaf.

V prostoru sevieném kiidly klastera vznikla
vyhlidkova terasa s nikou a na jizni strané severniho
kfidla byly zhotoveny patrné ve druhé poloviné 17. stoleti
sluneéni hodiny, zdobené freskovou malbou,
znézornujici zehnajic sv. Terezii.? Svétice byla
v prazském klastefe duchem neustéle pfitomna, jak ve
shora popsanych uméleckych dilech, tak i ve vidénich
teholnice Pavly Marie: ,, Zjevila se ji tan sv. Teregie,
obklopend kiirem andélii, a také Sebnajici Kristus, stojict
uprostied paprskii plapolajici mandorly, mimo to, libajic sosku
Spanélského Jezuldtka“.%

Nelze se divit, ze kl4ster, zalozeny pod patronaci
cisafovny, se stal cilem vzicnych navstév, napf.
portugalské krdlovny Marie Anny, dcery Leopoldal. a
zakladatelky, oddané per procurationens ve Vidni. Na den

% PORTOGHESI, P., Roma barocca, Roma 1995, s. 101-102. Cesky Sv.
TEREZIE, Zivot (pozn. 3). Tato udilost ma dokonce svij vlastni svétek,
26. srpna — ,Probodenti srdce sv. Terezie od JeziSe, matky
reformovaného Karmelu®.

¢ Kostel se pfipomin4 jiz k roku 1353, kdy byl farnim chrdimem méste¢ka
Hradéan. V obdobi kol. roku 1720 barokné nechal upravit fdd
barnabitd, jehoz majetkem se v roce 1626 stal. V roce 1792, po smrti
cisate Josefa II. piesel do drzeni Zenské vétve fidu karmelitind, jimz byl
dan jako kompenzace za zrudeny malostransky klaster. Ze zafizen{
prosté dvojlodni stavby je zajimavy snad pouze oltifni obraz Sv. Terezie
a Panny Marie Karmelské od J. V. Hellicha z roku 1861. K tomu nutno
pfipo&ist dva obrazy, dnes zavéSené na vitézném oblouku, zndzorfiujici
sv. Terezii a sv. Jana od KiiZe, snad od $panélského malife.

2 POLAK, B., Staropragské sluneini hodiny, Praha, Academia 1986,

s. 43 (obr.) ji povazuje za sv. Terezii v habitu karmelitek, jak ukazuje na
sebe a na kl4ster v Avile ve Spanélsku, oviem nespravné dodava ,,odkud
pfisla do Prahy jako predstavena f4du karmelitek“. Podle jinych vykladt
jde o pfedstavenou klastera bosych karmelitek pievorku ctihodnou
Marii Elektu a Jesu.

% NOVOTNY (pozn. 33), s. 26-32.
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Sv. skapulife (16. 7. 1708) se zde z&astnila bohosluzby,
zlistala na obéd, setrvala jesté odpoledne.®

O patnict let pozdéji poctila kldster dalsi
vyznamn4 osobnost, arciknézna Marie Alzbéta (12. 11.
1723), jez pobyla u karmelitek nékolik hodin pfi své cesté
do Bruselu, ,naces jim na ditkag své milostivé prizné poslala
velikou relikvii sv. Teregie, kterou smély po nékolik bodin
uctivati.“® Dalsi relikvie $panélské svétice ptivezl pozdéji
ze Sevilly pro klaster novoborsky (haifsky) obchodnik se
sklem August Rautenstrauch, jenz v mladi byval
$panélskym kartuzidnem.®

Na sklonku roku 1726 probéhla v Rimé
kanonizace syna chudého tkalce Gonzala Yépeze ze
$panélského méstecka Fontiveros, karmelského mnicha
Jana od Kifize, Tereziina zpovédnika a spolupracovnika.
Prazsti karmelitansti feholnici obou vétvi — muzské i
zenské — nenechali bez pov§imnuti pocty, jichZ se dostalo
jejich spolubratru, povysenému mezi nebestany.
Pievorka Pavla Marie od sv. Josefa méla $tésti pti shinéni
penéz: Anna Marie Frantiska velkovévodkyné Toskanska
zaplatila 500 zlatych, z nichz pfedstavena objednala pro
tuto slavnost novy ornét i slavobrinu, ale sama se ji
nedozila, zemfela kritce pted ni. Oslava nového
$panélského svétce v Praze probéhla dne 31. 8. 1727.
Sledujeme-li déle popis Antonina Novotného podle
dobovych materiild, byl pfi této pfileZitosti vyzdvizen
pred pracelim kostela triumfilni oblouk ,.se sloupy
g napodobeného, Flatymi Silkami provostlého myamorn, jejich
Zlacené blavice spojoval kvétinovy feston. Jesté o kus vyse se
pestiily 174 gnaky: papesiiv, ddle Fadovy s kiigem a trensi
hvézdanti pod korunou a pasgi, svirajici plamenny mec. A megi
obéma svitil stitbrnym leskem Cesky lev v Cerveném poli. Stied
prilegitostné architektury gdiiragrioval oltdr, obklopeny stronzky
a virodon vdcnébo ovoce. Jebo obrag, visici mezi plastikami
proroka Elidse, od nébog Karmel odvogoval svij donmély
privod,” a proroka Elisea, predstavoval, jak andélsky Fiir nese
do otevienych nebes nékdejsiho gpovédnika sv. Teregie; je to snad
onen, visici dosud v nejzadnéjsi sakristii anglickych panen? Od
slavobrany, nad nig vétiik nadouval obronmd nebesa g lesklého,
taktés Cervenébo pldtna, vysdagena ag ke vchodu do chrdmu alej
stromkii, vyrostlych ve Skolkdch gemského marsilka Jana Josefa
brabéte Valdstyna.®® Obvykly vzhled neponechdn ani vnitiku
kostela. Taberndkl blavniho svatostdnku nrusel tu slougiti za

% NOVOTNY (pozn. 33), s. 122. Portugalsky jezuita Francisco da
Fonseca, Enbayxada do conde de Villar mayor Fernando Télles da Sylva de
Lishoa a Corte de Vienna, e viagem da Rainba Nossa Senbora D. Maria Anna
de Austria, de Vienna a corte de Lishoa, com hud sumaria noticia das
provincias, e cidades por onde se fez a jornada. Dedicada ao Excellentissimo
Senhor Jodo Gomes da Sylva, Conde Tarouca, pello P. Francisco da
Fonseca da Companhia de Jesu. Vienna 1717. BAC, CJ. E. 34.28; BN L
H.G. 5703. II. vyd. Viena 1756. Prvni vydani z r. 1717 je také ve Stdtnim
archivu Brno, Rodinny archiv Silva Taroucti.

% NOVOTNY (pozn. 33), s. 126.

% NOVOTNY (pozn. 33), s. 206. O obchodu s Eeskym sklem ve
gpanélsku viz STEPANEK, P., PASTOR, P., Vidrio Espariol del Museo de Artes
Decorativas de Praga. Fundacién Centro Nacional del Vidrio. Real
Fébrica de Cristales de La Granja 2002.

9 Ke kultu proroka Elidse viz Karmel v Cechdch. Priwvodce vistavou 3 déjin
karmelitanského 7ddu, Kostelni Vydii 1993, s. 30-33.

% Karmelitky od malostranského sv. Josefa mély na zahradé dne3ntho
ministerstva financi spolehlivé seétenych sto kusti pomeranéovnikd,

z nich osm ve dfevénych kbelicich, ostatni v hlinénych hrncich.
NOVOTNY (pozn. 33), s. 124.



podnog sose oslavovaného svétce, odéné bilym, stiibrem
protkdvanym Satenr, mimo to neslo se ag na stény mnogstvi
glacenych, $ivé polychromovanych andéli, drsicich

v pogdvigenych rukou kvétinové pletence. Zhylo-li na gdech jesté
néjaké mistecko, gakryla je platna, na nichs maliri stétcem
vypravéli o nejdilegitésich okamsicich ge $ivota svatého
Spanéla. Celd tato nddbera slousila po osm dnii 3a rdnsec
dopolednich nisi &i odpolednich gpivanych litanit, kdy sv. Jan

od Krige byl jinzi uctivin.“*

Nemdame zprévy, zda pfi prazskych kostelich
existovala bratrstva, kterd méla $ifit kult této svétice a jeji
formu zboznosti, jako tomu je u jinych svétct. Jejich
existenci viak nasvédéuje skuteénost, Ze oltdf Panny
Marie Karmelské v dékanském kostele Nanebevzeti
Panny Marie v Ust{ nad Orlici byl pivodnim oltitem
bratrstva, které bylo zaloZeno roku 1761 a v josefinské
dobé pak zrugeno. Kromé hlavniho obrazu tituldrni
postavy, namalovaného Viclavem Peschinou z Kostelce
nad Orlici, tu jsou jesté na malych obrazech znizornény
sv. Terezie a sv. Helena (matka fimského cisate
Konstantina Velikého ).

I v nékterych jinych prazskych chrimech se Ize
setkat se sv. Terezii. Svou podporu kostela P. Marie
Vitézné s ni spojil $panélsky generdl Marradas, guvernér
Cech v dobé pobélohorské: ,,Ex liberalitate, singularique
devotione en St. Virginem Teresam eiusque sacrum
Ordinem...“" A pravé u P. Marie Vitézné miizeme zapoéit
prehlidku nejzdvaznéjsich zobrazeni — sochatskych i
malifskych — této §panélské svétice.”” Uz samotné Prazské
Jezulatko se vztahuje piimo ke sv. Terezii, nebot jej
udajné vénovala Marii Manrique de Lara. V kazdém
ptipadé méla rodina jeji matky pfimy kontakt se sv.
Terezii v Avile. Jeji socha na hlavnim oltafi ji zachycuje
jako spisovatelku (v doprovodu proroka Elidse),
doproviézi ji jeji mysticky partner sv. Jan od Kfize (za nim
prorok Eliseus). Price se opét pfipisuji Matéji Viclavu
Jickelovi.™ Dal§i dilo nalezneme v néstavci na boénim
edikulovém oltafi v éernozlatém stylu, pfiznaéném u nis
spiSe pro rané barokni fizi, zhotoveném roku 1668
Abrahamem Stoltzem. Pldtno drizdanského malife Jana
Jitiho Dietricha z roku 1752 ma pro &eské prostiedi

% NOVOTNY (pozn. 33), s. 127-128, 162: Novotny sém zachranil n&kolik
obrazi z klastera i grafiky pro sbirky Muzea hlavniho mésta Prahy, inv.
€. 33.177 aZ 179 2 33.350 aZ 351. 3

7° MIKULEC, J., Barokni ndbogenskd bratrstva v Cechdch, Praha 2000, zddné
bratrstvo sv. Terezie neuvadi, ale hovoi{ o bratrstvu $kapulifovém u
tohoto oltife. Obrazek sv. Terezie je tam jakozto zobrazeni
karmelitdnské svétice, takze jde o karmelitanstvi zasvéceny oltaf
bratrstva Panny Marie Karmelské (Skapulitové), piestoZe bratrstvo
nemélo v titulu sv. Terezii. (Dé&kuji za konzultaci autorovi knihy).

7 HUBER (pozn. 14), s. 113, pozn. 97.

72 FORBELSKY, J., ROJT, J., HORYNA, M., Pragské Jezuldtko, Praha 1992, s.
66. Tato publikace viak nezasazuje sv. Terezii do kontextu
ikonografického celku karmelitinského chraimu.

3 H. R., Dar Teregie :{Am’ly, Katolické noviny, 10.10.1982, ¢. 41, s. 2,
popt. i dal¥ lit. FORBELSKY (pozn. 23), s. 34 poznamen4v4 jen, Ze se
Marfa Manrique de Lara ,shodla v tcté k malému Jezulatku, jehoz sosku
s sebou ptivezla do Cech®. Srv. KALISTA, Ctibodnd. .. (pozn. 29), s. 75—
76.
74 Véclav Vancura jej pfipisuje P. Prachnerovi a datuje do doby kolem
1775. Z4jem o Terezu jako spisovatelku pokracuje dodnes, piechodnym
¢lankem je napt. DE CARDONNEL, L., Svaté Teregii JesSové, Stara Rise na
Moravé, Dobré dilo, 1940, pfelozil REYNEK, J., zdobi ji jedna grafika,
snad Reynkova.

rozhodujici pfinos a je ikonograficky pralomové,
znézornuje Extdgi sv. Teregie v duchu berniniovského
Vidéni sv. Teregie, ptidrzuje se tedy pasaze jeji knihy, v niz
li¢i, jak ji andél seslany z nebe proklél srdce $ipem, jak
jsme shora popsali.

Sv. Terezie je pfitomna i v kostele sv. Havla,
jehoz prostor ovlida hlavni oltif, vysvéceny patrné roku
1696. Obraz na ném? predstavuje karmelitdnské nebe nad
cisarem Leopoldem s kralevici Josefens a Karlem. Viechny
postavy slozité kompozice vytvéfeji jakési husté okvéti
kolem ustfedni postavy sv. Havla a soustfeduji se pod P.
Marii, velkou roli hraje sv. Josef, za kle¢icim Albertem
z Trapani s Jeziskem v néruéi je namalovéna sv. Terezie
z Avily.7 Dile je v kostele, a to pfi téetim pilifi, i oltaf sv.
Terezie se sochami hlavnich karmelitinskych svétcd, mezi
nimi i sama svétice.”

Velky vyznam pro barokni zboznost méla i dcta
ke svétici v dominikanskych kl4stetich, v Praze napf.

v kostele sv. Jilji, kam byly v 19. stoleti pofizeny obrazy
Josefa Hellicha, mezi nimi sv. Terezie, jak dostavé hieb
od JeZise.

Nemuzeme opomenout ani kolobéh grafickych
list a tzv. zboznych obrazkd, tim spise, ze je navrhoval
uz velmi zahy, v roce 1671, nikdo mensi, nez Karel Skréta,
pravé ve spojeni se sv. Janem od Kifize, tedy se
zdlraznénim jejich uditelské, literdrni role, kterou obé
karmelitinské osobnosti sehrély i v &eském prostiedi.”®

Piiloha

Ve struénosti poddvdm piehled zobrazen{ sv. Terezie,
jak je lze nalézt v poslednim soupise pamiétek (abecedné fazeno
podle obcf), pfi¢em? nutno vzit v Gvahu, %e nékters z téchto dél
byla ukradena. Tento soupis nezachycuje souédsti sousosi.

Jsou to: barokni socha z 18. st. na hlavnim oltafi
$kapulifové kaple v kldstefe kanovnikd sv. Augustina — Borovany
(C. Budgjovice, UPC I, 108); socha na baroknim sousosi P.
Marie Riizencové z 2. pol. 18. st. — Brodce (Mlad4 Boleslav, UPC
I, 124); obraz v nastavci oltafe sv. Frantiska z Assisi od J.
Altmana z r. 1753 v kla$ternim kostele sv. Antonina Pad. pfi
klastete frantiskant observantt — Dadice (Jindfichtv Hradec;
UPC, 242); kaple z r. 1858 s obrazem od A. Mansfelda z r. 1861
— Dolni Zddr (Jindtich@iv Hradec, UPC, 309); rokokovy boéni
oltéf z r. 1765 v kapli Nanebevzeti P. Marie — Hostka
(Litométice, UPC, 448); pseudoromanska hrobnf kaple z .
1858 — hrad Nectiny (Plzeni, UPC 1, 450, z Neétin pochizi i obraz
sv. Terezie, dnes uloZeny v depozitafi zimku Krasny Dvur jako
svoz); rokokovy oltaf s malym rozkladacim relikvidfem
v kostele sv. Jakuba Starstho — Chroustovice (Chrudim, UPC 1,

75 Jeho autor byl kdysi mylné spatfovén ve Vaclavu Vaviinci Reinerovi —

viz PREISS (pozn. 38), s. 109, &. 1.; VLCEK, P. AKOL., Umélecké panidtky

Praby, Staré Mésto, Josefov, Praha 1996, s. 74 — zde pfipsan Janu Krystofu

Liskovi a datovan rokem 1696.

78 Déjiny umént, Praha, Academia 1989 (red. DVORSKY, J.) sv. II., dil 2, s.
65.

;7 I%EHAK, K. L., Svaty Havel, opat, a farni jeho chrdm na Starém Mésté

Prahy, Praha 1925, s. a. — BROUSIL, A. podle ECKERTA, F. 2 REHAKA, K.

L., 700 let od galogent kostela sv. Havla na Starém Mésté pragském, Praha

1934, s. 27, vyjmenovavaji ostatni sochy a obrazy na oltafi.

78 Karel Skréta, Sv. Terezie a sv. Jan od K#{Ze s obrazem Narozenf P4né

z kostela P. Marie Vitézné, névrh ke grafickému listu, 1671, Praha

Graficka sbirka Ndrodn{ galerie v Praze; NEUMANN, J., Karel Skréta,

1610-1674, Jizdarna Prazského hradu, Praha 1974, €. kat. 193, obr. 222.

Velmi &astd jsou zndzornéni sv. Terezie na nidobéch ze skla nebo

z porcelanu, jak to ukazuji bohaté sbirky Uméleckoprimyslového

muzea, coz je ale samostatné téma.
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538); obraz z r. 1853 v prvni levé kapli kostela sv. Vaviince -
Jablonné v Podjeitédi (Ceska Lipa, UPC 1, 562); obraz od Jana
Petra Molitora z r. 1744 na bo¢nim oltéfi v presbytafi zdmecké
kaple sv. Josefa — zamek Jemsnisté (Benesov, UPC 1, 581);7
barokn{ hibitovni kaple s novodobym zafizenim, Andreas
Altomonte (1699-1780) — Kdjov (Cesky Krumlov, UPC 11, 22);
socha na rimovém hlavnim oltéfi od plzetiského fezbare K.
Legita z 18. st. v kostele sv. Jakuba — Kladruby (Tachov, UPC I,
52); obraz z r. 1780 od J. Q. Jahna, ptivodné na oltfi, dnes vis
v lodi kostela sv. Bartoloméje — Kostomlaty nad Laben
(Nymburk, UPC I, 116); socha od Jana Pacdka na oltafi sv.
Antonina Paduédnského z 18. st. v kostele Nalezen{ sv. K¥fze —
Litomysl (UPC 11, 299 ); obraz z r. 1861 od J. Hellicha
v dominikanském kostele P. Marie Rtzencové — Nymburk (UPC
11, 515); boéni oltaf s baroknim obrazem od Ignice Raaba nebo
jeho pomocniku v kostele sv. Frantiska Xaverského — Oparany
(T4bor, UPC 11, 534); barokn{ socha ve vyklenku pod kruchtou
v klasternim karmelitinském kostele sv. Viclava, zde rovnéz
$tukovi kartuse s poprsim svétice nad kruchtou s ndpisem a
datem 1732 — Pacov (Pelhiimov, UPC 11, 12; dnes Sbor cirkve
Eeskoslovenské); obraz na boénim oltafi z doby kol. 1800 ve
$pitalnim kostele sv. Jana Kititele — Slavonice (Jindfichiiv
Hradec, UPC 111, 361); barokni socha po r. 1700 z ptivodniho
vybaventi kostela sv. Jilji — Strmzilov (Jindtichtiv Hradec, UPC TII,
445); oltaf Panny Marie Karmelské s malym obrazem svétice
v dékanském kostele Nanebevzeti Panny Marie — Ust nad Orlici
(UPC 1V, 154); oltéf z r. 1730 v presbytafi kostela sv. Barbory —
Valkerice (D&in, UPC 1V, 173); rokokovy obraz v néstavci oltife
z pol. 18. st. na hlavnim olta#i kostela sv. Anny /kaple/ — Vikletice
(Chomutov, UPC 1V, 227); socha na oltafi sv. Vaclava — Zinkoyy
(Pisek - jih, UPC 1V, 424).

Z moravské oblasti nutno pfipomenout kapli sv.
Terezie v obci Kostice (6 km od Bfeclavi) z roku 1861,% dale
kostel z r. 1868 v Lesné, obci lezici na silnici mezi Znojmem a
Vranovem nad Dyji, pak Ku#inz s kostelem sv. Mat{ Magdaleny,
ve kterém na boénim oltati visel obraz sv. Terezie od Starna.
Naposledy se dochoval obraz od J. Hellicha v Bobdalicich na
Moravé z r. 1851.%

Na Slovensku se omezim na kostel sv. Terezie v Klaku
(Zdiar nad Hronom), kde je také tsttedn{ obraz sv. Terezie
doprovazeny fadou svétcli mezi sloupy.* Slovenska ndrodn{
galerie vlastn{ reliéf Extdge sv. Teregie od Josefa Godeho (1743—
1806), z doby kolem 1799. V Galérii hlavniho mésta Bratislava
jsou dva obrazy, a to nejprve z okruhu brati{ Palkd, Sv. Teregic a
sv. Alois, skica k oltafnimu obrazu z poloviny 18. stoleti, a méné
kvalitni anonymni prace sv. Teregie; nakonec ve Slovenském
nirodnim muzeu visi obraz sv. Teregie ze 17. st.

79 Reprodukovan v Déjiny umeéni (pozn. 76), obr. 490.

89 MATUSZKOVA, ]., Kaplicka sv. Terezie v Kosticich, Moravské noviny
Rovnost, 1998. — (JIM), Kaplicka sv. Terezie se zvonici, Tydenik
Breclavsko, 2003, €. 43.

8t http://www.arsci.cz/Stahni/Hellich-72-213-218.pdf.

82 Viz Sripis panriatok na Slovensku 11, (K-P), Bratislava 1968, s. 43-44.
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Obr. 28 a 29. Obraz sv. Didaca (nahore) a sv. Petra z Alcantary,
J. V. Spitzer, 1766. Plvodné v refektari byvalého frantiskanského
klastera ve Slaném. Snimek Pavel Vychodil.



Spanélské nebe na Slansku

VLADIMIR PRIBYL

sV

Méstsky vivad Slany

Tento zavéreény prispévek od autora
nezasvéceného do $panélské kultury nezaznél na
konferenci. Jeho poslanim je piedeviim doprovodit
slovem nékteré fotografie, které étenif ve sborniku
nalezne.

Kdyz se rozhlédneme po Slansku, nesetkdme se
sice s pfimym vlivem §panélského vytvarného uméni, ale
objevime zde kaminky mozaiky duchovni krajiny
ukazujici ke spanélskénzu nebi — kostely, obrazy a sochy
svéted, jejichz zivoty byly spjaty s Pyrenejskym
poloostrovem.

]|

Nejdfive se zastavme u svatojakubskych
pamitek. Sv. Jakub VE&tsi — Santiago el Mayor (1 kol. r.
44); v Novém zékoné se uvadéji dva apostolové jména
Jakub. Jednim je syn Alfetv, n¢kdy také nazyvin Jakub
Mladii nebo Mensi, podle tradice ,,bratr PAné“ a prvni
predstaveny kiestanské obce v Jeruzalémé, déle autor
jedné z epistol (List sv. Jakuba); byl ukamenovan v roce
62. Svétek Jakuba Mladsiho se slavi spoleéné s apostolem
Filipem a souvisi s posvécenim baziliky Dvanicti apostola
v Rimé (1. 5. 570). Druhy Jakub — zminény sv. Jakub Vétsi
- byl popraven jako prvni z apostolt v roce 44. Jeho télo
bylo za cisafe Justinidna I. pohtbeno v Jeruzalémé,
pozdéji je prenesli do Spanélska, kde jesté pozdéji
znovunalezli jeho hrob; na tomto misté se pak zrodilo
impozantni poutni misto Santiago de Compostella.

Nedaleko Slaného stoji nejstarsi svatojakubsky
objekt v regionu — prosty rané stiedovéky kostel
v Zelenicich." Z jeho ptvodniho zafizent se sice nic
nezachovalo, ale pravé tento chrim je jakymsi
archetypem stfedovékych kostelt v celém kraji —
jednoduchi jednolodni stavba, okolo hibitov, ohradni
zed, kterou pozdéji doplnila mohutna dfevénd zvonice.
V té visi zvon od Brikciho z Cimperka (1581), jehoz plast
zdobi reliéf sv. Jakuba. Interiér, dnes zdevastovany, byl
pomérné plisobivé opraven v zivéru baroku — nékdy
kolem roku 1770. K tomuto obdobf{ se datuje i hlavni
oltaf, na némz byl zanikly obrag sv. Jakuba nahrazen v roce
1897 novym od malife Karla Javirka.’

|

Dalsi vyznamny kostel sv. Jakuba Starsiho, ktery je
pfipomindn jiz v roce 1350, navstivime v Srbéi. Odtud
také pochdzi stiedoveky reliéf Korunovéini Panny Marie,
dfive snad umistény v tympanonu chrimu; dnes je
vystaven v expozici Vlastivédného muzea ve Slaném.
V levé &sti netiplného a poskozeného dila mazeme
rozeznat vyjev Korunovani Panny Marie. Mug vpravo

" MERHAUTOVA, A., Rané stiedovékd architektura v Cechdch, Praha 1971, s.
368-369.

2VELC, F., Soupis pamdtek uméleckych a bistorickych v Krdlovstvi Ceskén, XX.
dil, politicky okres slansky, Praha 1904, s. 446.

§ poutnickon holf je tradiéné ztotoziovan se sv. Jakuben,
dal§i postava patrné predstavuje jednoho z donator
chrimu.3

Kostel v Srbéi byl regotizovin (1877-1880,
interiér upraven 1890) a tehdy vznikl i hlavni oltar
s obragens sv. Jakuba od Frantiska Sequense.* Oltaf viak
byl po roce 2000 upraven a byla do néj zasazena nova
pldtna se sv. Janem Kititelem, sv. Janem Evangelistou a s.
Jakuben Veétsim od malite Vlastimila Blahy (* 1930)
(obr. 20). Bézi o ojedinély piiklad sou¢asného uméni
s cirkevni tematikou v regionu.

|

Svatojakubsky kostel, uvidény jiz v roce 1384 jako
farni, vystavéli i v Risutech (obr. 22). Chram byl v baroku
upraven, tak jako jiné na tehdejsim martinickém panstvi —
prosty stit, jednoducha lod, nedaleko zvonice a hibitov.
Dnes opusténému interiéru dominuje oltéf z roku 1806,
ktery dtive nesl obrag sv. Jakuba, pozdéji patrné podstatné
pfemalovany nebo nahrazeny dilem slinského malite
Viclava Vacka. Zlidovélé pojeti této malby viak zapadi
do prostého prostiedi této svatojakubské svatyné na
Slansku.

|

V tésném sousedstvi Slaného — v Lidicich cituji
prameny kostel sv. Jakuba jiz v roce 1352. Ve starych
inventafich je u né¢ho zapsin titul Ecclesia filialis S: Jacobi
Apostoli et S: Joannis Baptistae.® Takto jmenuje chrim
v inventéfi jak slinsky dékan Felix Cech v roce 1788, tak
v roce 1810 dalsi z jeho nastupct Matéj Simak, ktery sice
v tvodu pise pouze o lidickém kostele sv. Jakuba, dile
viak jiz disledné pfipojuje i sv. Jana Kititele. Pokud bézi
o interiér, dékan Simak uvadsi... fe tento kostel jest uvnits,
tak gevnits’ jaks taks gachovdn. .. md blavni oltdr sv. Jakuba
apostola a Jana Krtitele. Zvonice u kostela se v roce 1843

Obr. 30. Obraz Oslava martinického rodu, kol. r. 1660, detail
s vyobrazenim sv. Terezie Veliké a sv. Ignace z Loyoly.

3 Tamtéz, s. 326.

4Tamtéz, s. 322.

> Tamtéz, s. 203.

6 Liber memorabilium Jurium et Proventunn: Beneficii tum Ecclesiarum et
Capéllarum Decanatus Slanensis sub decanatu Francisci de Paula Josephi
Rugiczka Anmo 1768 confectus. .., fol 108; PODLAHA, A., Posvdtnd mista
Krdlovstvi Ceského, arcidiecéze prazska, VII. dil, vikariat slinsky, Praha

1913, 5. 178.
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ztitila; zvony byly za vélky zrekvirovany, ale dochoval se
alespo jejich popis. Jak vétsi z roku 1723, tak mensi

z roku 1675 od prazského zvonate Mikulase Léwa, nesly
napisy, kde byl vyslovné zminén apostol Jakub. Na
prvnim stélo, Ze zvon byl odlit ke cti Nejsvétéjsi Trojice a
svatého apostola Jakuba Vétstho (Sancti Jacobi apostoli
Majoris), na star$im zvonu pak &esky... Tento won slit gest
ke czti S: Jakuba Wietssibo. ..., pti¢emz na jeho plasti byl
navic reliéf apostola Jakuba.

|

Vedle souboru stavebnich pamatek a jejich
vytvarné vyzdoby nesmime zapomenout na reliéfsv.
Jakuba Veétsiho (kol. r. 1510) (obr. 19), ktery byl dlouhou
dobu situovin, patrné druhotné, v kapli sv. Jana Ktitele
na névsi v Ledcich u Smeéna. Pivodné byl plochy reliéf
sv. Jakuba spoleéné s obdobné provedenymi dily —
reliéfem sv. Jana Kititele, sv. Wolfganga a sv. Mikuldse —
souédsti kiidlové archy. Nékdy se tato price dévd do
souvislosti se zatim milo probddanym dilem
anonymniho fezbife — Mistra doksanské archy.’

|

To, ze i v raném baroku byl sv. Jakub na Slinsku
uctivan, doklada byvaly bo¢ni oltaf v kostele sv. Vaclava
v Ovéarech s obragem sv. Jakuba Veétitho (kol. r. 1680),
kterého doprovazeji sv. Rozilie a sv. Katefina. Je to jediné
mali¥ské dilo, které odtud znime.®

]

V fadé pfispévka tohoto sborniku se objevuje
karmelitka sv. Terezie z Avily — Santa Teresa de Avila /
Santa Teresa de Jesus. I kdyz je v nasem kraji jeji
vyobrazeni vyjimeéné, mizeme se pochlubit, pokud vim,
jednim z nejstarsich na naem Gzemi viibec. Ve
smecenské zdmecké kapli sv. Anny bylo dfive
uchovavano plitno na plechové podlozce, které miizeme
interpretovat jako ,Oslavu martinického rodu®® (obr.
30). Podle vieho vzniklo za Bernarda Ignice z Martinic
( 1685), jednoho z hlavnich predstavitelti katolické
reformace v Cechach, rytite Zlatého rouna (1657) a také
stavebnika baroka ve Slaném.

Smecenska malba symbolicky poukazuje, kde
tkvély skute¢né rodové kofeny Martinicd. Na obraze sv.
Viclav a sv. Vojtéch pridrzuji zlaty fetéz se Ridem
Zlatého rouna, uvnitf fetézu nahote Bih Otec s tidrou
pozvedd v rukich erbovni §tit, pod nimz se bila holubice
Ducha svatého vznasi nad martinickym leknem se
Sternberskou hvézdou. Po stranich pak Svatou Trojici
uzavira Jezi§ Kristus, ktery s Pannou Marif zaléva kofeny
martinického lekna. Ty vyrtstaji z rukou pétice svatych,
z nichz zcela napravo mizeme rozeznat $panélského
svétce jezuitu sv. Igndce z Loyoly — San Inigo Lopez de
Loyola (* 1491, 1 1556) a pod nim sv. Teregii 3 Avily
s hoficim srdcem. O tom, ze se toto dilo zrodilo diky
Bernardu Ignaci z Martinic, vypovidé i skuteénost, ze

7 Monumenta rediviva I1., Pamdtky restaurované v letech 1994-1996 na
Kladensku a Sldnsku, katalog vystavy, Kladno 1996, s. 24, 25.

8 PODLAHA, cit. v pozn. 6, s. 177.

9 PRIBYL, V., Pohled do barokniho Smecna, Slansky obzor 2001/roénik 9

(109), 5. 13-43, 5. 2I.
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naproti sv. Ignici z Loyoly je namalovin feholnik
s velkym kiiZem na rameni — sv. Bernard z Clairvaux,
jeho druhy kestni patron.

Obdobnou ikonografii maji i dvitka svatostinku
smecenské zamecké kaple sv. Anny, kterd byla
v 19. stoleti pfemalovana, je zde opét gobragen sv. Igndc
g Loyoly a snad také sv. Bernard z Clairvaux.

O tom, ze mél Bernard Ignéc z Martinic blizko
ke karmelitanské spiritualité, svéd¢i nejen jeho tcta
k Prazskému Jezulitku, kdyz pravé na pamét udéleni
Radu Zlatého rouna od $panélského krile dal zhotovit
jeho zmensenou kopii, kterou Jezuldtku zavésil na krk,
ale i respekt ke ctihodné Marii Elekté Jezisové, kdyz se na
jeho popud po jeji smrti 15. ledna 1663 slouzila v kostele
u prazskych karmelitek slavnd mse.

] |

V roce 1622 byla svatofeéena jak karmelitka sv.
Terezie z Avily a prohlésen za svatého Ignéic z Loyoly, tak
do tietice dosahl oltdfni tcty i Spanélsky svétec sv. Isidor
rolnik — San Isidro Labrador (* 1070, 1 1130), jehoz
zivotn{ osudy si Spanélé natolik oblibili, ze Lope de Vega
ptiblizil jeho Zivot ve hte o tfech dé&jstvich (1599). Jeho
uctivani se rozsifilo do okolnich zem{ — zejména do
Francie (Picardie, Bretan), dile do Bavorska, Tyrol a
pozdéjii do Cech. A pravé v Budeni¢kich u Zlonic se
nachdzi asi nejzndméjsi svatoizidorské poutni misto u
nas."

Zatimco se v nasich zemich na sv. Isidora rolnika
téméf zapomnélo, velkolepé slavi jeho svatek zejména
zemé, kde se mluvi $panélsky. V Madridu, kde je
patronem (nékdy je také sv. Isidor rolnik uvddén jako sv.
Isidor Madridsky), se 15. kvétna konaji velké oslavy,
vydavaji se s nim postovni znimky; v Argentiné byla
ustavena v roce 1957 diecéze, jejimz patronem je pravé
San Isidro Labrador. Zname celou fadu mist, kde pfi
procesich nosf poutnici jeho sochu na ozdobenych
nositkach, a to nejen v Spanélsku, ale i na Filipinach.

|

Poutni misto sv. Isidora v Budenickdch mé polatek
v roce 1673; tehdy dal vzty¢it Matéj Ondfej Hartman
z Klarstejna a Jan Ignac Dlouhovesky z Dlouhé Vsi pfi
cesté vedouci z Budenic do Zlonic kamenny pil##* se sochou
svétce, kterd byla neddvno odcizena. Spoleéné se
svatoisidorskym sloupem zalozil Ondfej Hartman i
svatoisidorskou studdnku. Poutni kostel sv. Isidora, skvélou
centrélni architekturu, vystavéli v letech 1680-1682.

V té dobé zhotovil Jan Jifi Bendl vzdcnou rané
barokni sochu sv. Isidora (kol. r. 1680, dnes v NG v Praze)
(obr. 18). Interiér centralni lodé kratce poté ozdobili
svatoisidorskym cyklem obragii (kol. r. 1690), ze kterého
odolaly zlodé&jam jen dva — Sv. Isidor uslysel qvony a spéchd
do kostela a Sv. Isidor objevuje pro svébo pdna studdnku.

° PRIBYL, V., Uméni baroka a 19. stoleti na Zlonicku, katalog vystavy,
Kladno 1992, s. 5-8; STEPANEK, P., Sv. Isidor Madridsky, Posel z Budée
1996, s. 14—16; PRIBYL, V., Svatoisidorské panadtky na Slinsku, Posel

z Bud&e 1996, s. 16—20; VOLFOVA, E., Svatoisidorské pamdtky na
Novostrasecku, Posel z Budée 1996, s. 21.
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Uctivani sv. Isidora pronikalo i do okoli. Ve
Velvarech, odkud chodilo do Budenigek pravidelné
procesi, se nalézal svétctv oltds s rané baroknim obragen
sv. Isidora s andélem. Sititelem této tcty ve Velvarech byl
Matéj Maxmilian Jodl (1 1719), rodak ze Slapanic, které
s poutnim mistem v Budeni¢kach sousedily.

Z raného baroku jsme v regionu nedivno
objevili zajimavy obrag sv. Isidora se sv. Notburgon, jenz
ptvodné visel v kostele v Panenském Tynci.

Z ostatnich pamatek jmenujme alespori dalsi
kaple zasvécené tomuto svétci, a to v nedalekych Jarpicich,
v Kovdrech u Zdkolan a v Novém Straseci.

Z pozdéjsiho obdobi se zachovalo jediné dilo -
rozmérny obrag sv. Isidora adorujiciho Matku Bogi s malym
Jesiskem. Pro hlavni oltdr kostela v Budenickdch ho
namaloval zakladatel Prazské malifské akademie Josef
Bergler (1 1829) v roce 1823."

]|

Jestlize sv. Isidor Madridsky byl pfijat ceskym
prosttedim a jeho kult byl — cumz grano salis —
bohemizovin, pak pronikavéjsi $panélské vlivy prindse;ji
do Slaného frantidkéni.

Jejich kldster, dnes patfici karmelitintm, v jehoz
ambitech ostatné probihalo i ¢esko-§panélské setkini, byl
zaloZen v roce 1655 u hibitovniho kostela Nejsvétéjsi
Trojice Bernardem Ignicem z Martinic.

Pfipominkou duchovni kultury doby sv. Terezie
z Avily byl sv. Petr z Alkantary — San Pedro de Alcantara
(* 1499, T 1562) — spiritualitou osoba blizk4
karmelitanské svétici, rodak ze §panélské Salamanky,
autor &etnych asketickych a kontemplativnich spist, ktery
byl kanonizovan v roce 1669. Jiz v prvni poloviné
18. stoleti, jak uvadi historiograf ¢eskych frantiskdna
Severinus Wrbczansky (1746 ), stal na evangelijn{ strané
klésterniho kostela oltdr sv. Petra 3 Alkantary. O Gcté
k nému ve slanském klastete napovida i skuteénost, ze
v konventni knihovné bylo uloZeno patnéct vytiska jeho
meditaci ,Meditationes sancti Petri de Alcantara
Hispani®... Na sldinském novéjsaim pldtné, starsi barokni
zaniklo, je zachycen jako stojici frantiskansky feholnik
s prostym mohutnym kfiZem pfes pravé rameno, v levé
ruce mé knihu s kajicim textem ,,O felix poenitentia®...
Vlastn{ oltafni obraz obklopovaly sosky Ctrnacti svatych
pomocnikd.

S vyobragenin sv. Petra 3 Alkantary (obr. 29) se
setkdvame v kldstefe i v ,galerii“ frantiskdnskych svétcd,
kterd byla dffve v refektafi.” Tato dila namaloval r. 1766,
jak zjistil neddvno Martin Madl, Jan Viclav Spitzer.

" Monumenta rediviva, Pamdtky restaurované v letech 1990-1993 na
Kladensku a Sldnsku, katalog vystavy, Kladno 1993, s. 11.

" PRIBYL, V., Sldnskd foretti. Ze slinského frantiskdnskébo barokn, Slinsky
obzor 2002, s. 13-30. V tomto pfipadé je v§ak postava sv. Petra

z Alcantary uréena chybné. Na zakladé Spitzerovych kreseb
ikonografickou interpretaci upfesnil Martin Madl. Jeho piispévek je

v soucasné dobé v tisku a vyjde ve Sldnském obzoru v roce 2005.

Obr. 31. Sv. Alfons Rodriguez almuznik, J. J. Heinsch, kol. r. 168o.
Dnes v Méstském muzeu ve Velvarech.

Ve Spitzerové kolekei se zachovala gpodobnéni
dalsich spanélskych svétcii, a to sv. Paschala Baylonského —
San Pascual Bail6n (* 1540, 1 1592) a sv. Didaca — San
Diego de Alcal4 (* kol. 1400, 1 1463)" (obr. 28). Svaty
Paschal, ktery proslul velkou tctou k Télu Piné, je
ve Slaném namalovén tradiéné, a to pfi adoraci pred
monstranci.

Vybér téchto svétct nebyl ve Slaném nahodny.
Jiz nahlédnuti do barokniho frantiskanského ,manuale
minoriticum® od provinciila Bernarda Sanniga, v némz
jsou pfipojeny ke svatktim sv. Petra z Alcantary a sv.
Didaca oktavy, napovida, nakolik ¥4d mensich bratf{ ctil
$panélské svaté.

1 |

Pokud projdeme interiéry ostatnich cirkevnich
staveb v kraji, objevime i dal§f svétce, kteff maji vztah ke
Spanélsku. V kapli piaristt ve Slaném nalezneme barokn{
obrag sv. Josefa Kalasanského — San José Calasanz (* 1557,
+ 1648); zakladatele #adu piaristt (1617), ktery ptisobil
v Rimé od roku 1592. Barokni prace pochazi z koleje
piaristQ, jez byla ve Slaném zalozena v roce 1658.

Dalstho $panélského svatého, v regionu zcela
ojedinélého, spatfime na boénim oltafi kostela sv.
Gotharda ve Slaném, je to jezuita sv. Frantisek Xaversky
— San Francisco de Jasu y Xaver (* 1506, 1 1552), ktery
jako uspésny hlasatel evangelia v Indii, Ceylonu a
Japonsku, umir4 na cesté do Ciny na ostrové Sancianu. A
pravé tento okamzik zachytil nezndmy autor na nevelkém
oltifnim obraze.

'3 PRIBYL, tamtéz, s. 17.
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Pfi patran{ po $panélském nebi na Slansku jsem
se zastavil i v Mé&stském muzeu ve Velvarech, kde mé
zaujaly dva obrazy. Sv. Alfons Rodriguez — San Alonso
Rodriguez (* 1531, 1 1617) (obr. 31) je sice ulozen ve
sbirkich muzea, ale dostal se sem patrné z jezuitského
profesntho domu na Malé Strané v Praze, tak jako dfive
publikovand podobizna hrabéte Viclava Fr.
Libstejnského z Kolovrat." Svétec, ktery po Etyficet let
byl fortnyfem jezuitské koleje v Malorce, je namalovin
jako almuznik, nad nim bdi Panna Maria. Pojeti
odpovidi portrétu Kolovrata, ve spodni ¢4sti je stejnym
zpusobem provedeny, dnes jiz $patné ¢itelny, népis,
ktery zalina ...Alphonsus Rodriqueg Hispanus Segoviensis. ..
Oba obrazy vyily, jak naznacil V. V. Stech kolem roku
1940 pfi jejich prohlidce ve Velvarech, z dilny malife Jana
Jifiho Heinsche v letech 1680-1684. Velvary je ziskaly
patrné s dal$imi platny v roce 1791, kdy mésto zakoupilo
ze zruSenych prazskych kosteld fadu dél.

Druhé, neddvno restaurované, velvarské plitno
predstavuje svétici adorujici Télo Pané. Podle odévu bézi
o karmelitinskou feholnici, ptivodné jsme uvazovali o sv.
Terezii z Avily. Jde viak spise o blahoslavenou Marii
Elektu JeziSovu, nasledovnici sv. Terezie z Avily, jez
proslula svou niternou dctou k eucharistii. Byvé
zobrazovéna privé s hoficim srdcem, lilif 2 monstranci.

]|

Soucasné ,,spanélské nebe® na Slansku mizeme
ve vytvarném uméni nalézt zvlasté v karmelitdnském
kldstete ve Slaném. Moderni uméni se uplatnilo
v byvalém refektdfi a v nové konventni kapli v patie
(obr. 3, 32).

Jeji vyzdobu zahijila v roce 1995 Sabina
Kratochvilovd, kterd navrhla vstupni prosklené dvere
s prorokem Elidsem, sv. Janem od Kiige, sv. Teregii 3 Avily a
Terezii od Ditéte Jezise. Od této autorky také pochdzeji
vitraje dvou oken v kapli, pfipominajici étyfi stupné
modlitby sv. Terezie z Avily.

Na prici Sabiny Kratochvilové navéizal Antonin
Klouda (* 1929), ktery tu v mozaice provedl postavu
Panny Marie se symbolickym motivem loretanskych
litanif. Vpravo od ni aplikoval mozaiku na sténu, kde je
svatostdnek. Tady se Klouda nechal inspirovat basni
Pramen, kterou napsal sv. Jan od KfiZe — San Juan de la
Cruz (* 1542, 1 1591) v dobé pro ného nesmirné t&zké, ve
vézeni... Ten véiny pramen dobre se ukryvd, jd presto vin
vsak, kde vidycky prebyvd, trebase v noci ... Ten pramen $ivy,
o ném stdle tougim, gde v tomto chlebé ivota sakousin,
tiebage v noci.

Dilem Antonina Kloudy je i pfizemni refektar.
Pivodné se uvazovalo o mozaice na ¢elni sténé, ale
vzhledem k nélezu barokni fresky, kterou dali karmelitani
restaurovat, rozhodli se vyuzit okennich otvort a umistit
do nich vitraje. Podle Kloudova névrhu vznikl ¢yklus
duchovnich portrétii karmelitanskych svétic a svétci.

Zvolenym vytvarnym zpusobem — kombinaci nalepované

' Srv. napt. NEUMANN, J., Malf#stvi XVIL. stoleti v Cechdch, Praha 1951, s.
99-
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mozaiky s leptanym povrchem skla — doséhl Klouda
jiskfeni a barevného prozarovani sklenéné vrstevnaté
plochys; je tak akcentovana strukturélni bohatost
materidlu, ktera se svételné zapojuje do symbolicky
pojednanych postav — proroka Elidse, bl. Alzbéty od
Nejsvétéjsi Trojice, sv. Terezie od Ditéte Jezise, sv. Edity
Steinové a opét dvou Spanéla — sv. Teregie 3 Avily a sv.

Vv

Jana od Krige.

] |

Jsme na konci naseho putovani pod spanélskyn
nebem na Slansku. Snad pfedchazejici fadky naznadily, ze
to byl pravé duchovni svét Spanélska, ktery se podstatné
uplatnil zejména v dobé baroku, kdy vizuilné doprovizel
tehdejsi lidi pfi putovani za Absolutnem, jak to
presvédcivé ve svych knihdch vyjédtil Jaroslav Durych.”

Zavirame dvefte slanského klastera, kde se pravé
dnes karmelitinska spiritualita pozoruhodné rozviji. A to
je pro slansky region, podle mého soudu, dobré
znameni.

Obr. 32. Antonin Klouda, mozaikova Gprava stény v konventni kapli
karmelitant na motiv basné Pramen od sv. Jana od KFiZe, realizace
2004.

5 Srv. HOJDA, J., Dobyvatelé Absolutna a milované déti Bogi, Communio 3—
4/2004, s. 383—419.



OBSAH

Uvodni slovo starosty krdlovského miésta Slaného
Ivo RuBIkA...5

Uvodni slovo spanélského veholnika
Juana PROVECHA OSA...6

PaveL VojTEcH Konut OCD
Teregidnsky Karmel a evropskd kultura. .7

JAROSLAVA KASPAROVA
Spamélskd karmelitdnskd literatura v origindlech i prekladech
a cesky ctendr 16.-18. stoleti. . .11

LENKA ZAJicOVA
Vliv Sidovské nrystiky v dile svaté Teregie 3 Avily. . .21

ALEXANDRA BERENDOVA
Juan de Palafox y Mendoza: mystika
v Novém svéte. . .28

ToMAS MACHULA
Spanélsko-cesky filosof a teolog
Rodrigo de Arriaga. . .32

DAvID SvoBODA
Ludvik Molina a Dominik Bajieg
Bogi preduréeni a svoboda roghodovdni. . .34

DANIEL HEIDER
F. Sudreg a ]. Senfileben: reifikace proni ldtky...37

CYRILA MONIKA VONDRAKOVA
Svatojakubské poutni cesty. . .41

JAN NEPOMUK JIRISTE
Maridnsky kldster na Begdézu a victa
Panny Marie Montserratské v jeho okoli.. .54

PAVEL STEPANEK

Svatd Teregie v Ceském baroknim wméni
Ucta ke Spanélské svétici v ceskén kontexctu
Kldster karmelitek v Prage. ..60

VLADIMIR PRIBYL
Spanélské nebe na Slinsku...69
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Posledni te¢kou za é&esko-$panélskym setkdnim byl koncert $panélské renesanéni hudby. Po celodennim pomysl-
ném pobytu ve Spanélsku duchovnim preneslo Svobodné hudebni bratrstvo a Musica Fresca viechny posluchade v refek-
tafi klastera Nejsvétéjsi Trojice do Spanélska svétského. V autentické interpretaci na dobové nistroje zaznély sklad-
by a pisné Luise Milana (15007—15612), Juana del Encina (1469-1529), Matea Flecha (1481-1553) a Juana Ponce (15007).
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